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Un hombre de negocios: {Ideas, sefior
Carlyle, nada mas que ideas!

Tomas Carlyle: Hubo una vez un hombre
llamado Rousseau que escribio
un libro que no contenia nada
mas que ideas. La segunda
edicién fue encuadernada con
la piel de los que se rieron

de la primera. '

1 MACINTYRE: Historia de la ética. Paidés. Barcelona, 1998, pag. 179.
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A modo de introduccién

emos a la Monarquia, en nueva version mosaica, hacer el

periplo del siglo XIX con las tablas de la ley en brazos (las

declaraciones de derechos), reviviendo en emblemas y
pabellones su glorioso pasado de milicia y honor, deseante de una
nueva reencarnacion que le reviva el pretérito con el arma del
aplazamiento y la espera. Ha de convivir con el Cédigo y la
desaforada version del individuo que la embriaguez decimonénica
le exige. Ha aprendido a rendir cuentas y contabilizar por la “partida
doble” (Fray Lucas Paccioli), a tratar por igual a nobles y advenedizos,
a suftir el proceso de reduccion ontoldgica, a convivir con el regicidio
popular... Es demasiado deshonor para tan gran esplendor pretérito.
Y todo ello porque un sefior, en una especie de “Biblia de los pobres”
(Cole), se le ocurri6 la excentricidad de decir que “gran parte del
orden que reina en la humanidad no es efecto del gobierno. Tiene su
origen en los principios de la sociedad y en la constitucién natural
del hombre. Existia antes que el gobierno, y existitia si se aboliera el
formulismo del gobierno” (Thomas Paine) % Se estaba cambiando
el mundo concreto y tangible de los privilegios y franquicias, férmulas
de racionalizacién de las relaciones sociales en el mundo medieval,
por el de los derechos abstractos, excéntricos y novedosos que se
atribufan a la especie. Parafraseando a De Bonald, se sustitufan los
Derechos de Dios por los Derechos del Hombre, las tablas mosaicas
por las tablas de la raz6n universal y el nuevo humanismo.

2 PAINE, Thomas: Derechos del Hombre. Alianza. Madrid, 1984, pag. 167.
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Ramén Salas, libertino, hereje y afrancesado espafiol, se atre-
vi6 a asegurar la trivialidad de la gracia divina, despojandola de la
reverencia con la que los monarcas se la atribufan en sus memora-
bles tiempos de prerrogativas y regalias monarquicas: “Si cuando
los reyes se han llamado reyes «por la gracia de Dios» no hubieran
querido decir otra cosa sino que deben a la bondad de dios sus
tronos, a la manera que un hombre rico le debe su riqueza, un hom-
bre ingenioso su talento, un hombre sano y fuerte su salud y su fuerza,
no hubieran dicho mds que una verdad trivial sin consecuencia” °.

El debate Dios-Rey se venia a transformar de forma stbita
en la polémica Rey-Hombre. E/ sueiio del pastor, obra anénima de la
jurisprudencia realizada a instancias del mayor de los emperadores
espafioles, con su polémica en torno a la prerrogativa de la Corona
frente a la potestad pontificia, quedé irreversiblemente trivializada
frente al monumento erigido al Individuo por los padres de la eco-
nomia politica y los catilogos declarativos.

Unos peregrinos de Norteamérica, que decfan huir de la es-
clavitud, el fanatismo y las intransigencias religiosas del solar euro-
peo, empezaron a sentar las bases del constitucionalismo escrito que
les sucedid, a negar la paternidad al Estado y a disefiar un mundo
diferente segun los dictados de la Razo6n autosuficiente, la
temperancia y la introspeccién individual. Pero esta época de fuga
del espiritu y del vigor europeo hacia el Nuevo Mundo se hizo eco
en el siglo XVIII. Voces de libertad cruzaron el Atlantico y dieron
con un terreno abonado por las cavilaciones de un paseante solita-
rio (Rousseau) y toda una tradicion de reflexion secular.

Del sepelio de la Monarquia (y en parte del Estado) emergio
una nueva idea del Derecho. Para innovar hay que matar y hacer
publico el entierro. Estaba emergiendo el mundo de las garantias y

3 SALAS, Ramén: Lecciones de derecho Priblico Constitucional. Centro de Estudios
Constitucionales. Madrid, 1.982, pag. 161.
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los controles institucionales. Se estaba poniendo en jaque el cinismo
de la raz6n de Estado por otros nuevos valores hasta entonces des-
conocidos a tal escala: el imperio de la ley, la seguridad juridica, la
division del poder... Se combate ontolégicamente al Estado y se
exalta el genio redivivo del individuo y s# derecho. Pero en la trastien-
da, viendo cabalgar la estantigua de Napoleén en Jena, estaba el
gran arquitecto del Estado (Hegel), intentando una nueva recons-
truccion del mismo, haciendo desaparecer, en el interin, el concepto
de sociedad civil y trivializando a la sociedad al identificatla con el
Estado. Estado y Derecho, en profética diccioén kelseniana, no po-
dran vagar por separado. Intentando relativizar lo que La Fayette
estaba considerando como absoluto. “Fue la concepcion hegeliana
del Estado la que se destiné a desviar la virtud del principio de la
libertad, al identificar libertad y Derecho; el de la igualdad, al que
sustituye por la concepcién de disciplina; el de la personalidad in-
cluso, al fundir el individuo en el Estado, el de la humanidad, al
elevar al Estado como la forma final y suprema de la asociacion
humana” *. Estaba por el intento de hacer inevitable el Estado sin
reparar en el individuo.

En este contexto de contradicciones y de ensayos constitu-
cionales se fue haciendo cada vez mas incuestionable todo un idea-
rio de verdades imperecederas que, por su vigor, llevaron al Estado
a sus justos limites. Los derechos fundamentales se erigieron como
emblemas, mas simbolicos que reales (respecto a sus garantias y li-
mitaciones), contra el Estado. El constitucionalismo decimononico
desplegd una prolifica e inagotable propaganda antiestatal que casi
eliminé los fundamentos del sujeto politico y la asociaciéon origina-
ria. El fascismo y el rescate ontolégico del Estado fueron los ensa-
yos inmediatos en esta crisis de la memortia liberal que acabé con la
concepcion clasica del constitucionalismo. Pero esta superacion de la
técnica constitucional se hizo a medias, conservando importantes re-

4 HOBHOUSE: Teoria metafisica del Estado. Aguilar. Madrid, 1981, pag. 20.
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sabios, y no en todas sus consecuencias. Todo ello debido, claro es, al
acarreo de los dogmas y la técnica juridica del liberalismo clasico.

El fracaso del suefio del principio monarquico y de la razén
de Estado estaba anunciado desde los inicios del Estado moderno.
La monarquia estaba confeccionando una auténtica teologia politica
al sofiar con la divinizacién y la infalibilidad del poder y al tomar de
la Iglesia elementos institucionales 6ptimos para tal cometido. La
teorfa de los dos cuerpos que analiz6 magistralmente Kantorowicz
(5), esto es, la doble naturaleza del Rey (humana y divina) ya fue
rebatida en el siglo XVI por el cardenal Belarmino al defender el
derecho de la Iglesia al gobierno despético por ser institucion divi-
na, en tanto que el Estado deberia tener un gobierno “constitucio-
nal”, limitado, porque el Estado es instituto humano. Las declara-
ciones, a pesar de su escasa y poco depurada técnica juridica, ratifi-
caron la falibilidad del poder, no ya porque era humano, demasiado
humano, sino porque no se ajustaba a lo humano. En estas manifes-
taciones declarativas estaba emergiendo un concepto de humanidad
radicalmente novedoso y sin precedentes. El derecho natural, ese
derecho abstracto y fantasmal, producto de la mente especulativa,
por primera vez podia hacerse concreto y eficaz a través de la incor-
poracién de una técnica juridica mas o menos sofisticada.

La superacion del principio monarquico por la divisa liberal
(“Dios y mi derecho”) producia un nuevo tipo de relacion entre el
Estado y el individuo que en nada tenfa que ver con la clasica rela-
cion entre creador y criatura. Aparece un nuevo enfrentamiento dia-
léctico, unas veces iluminado por una técnica juridica de proclama-
cién y garantias sin precedentes y, otras, las mas en el siglo XIX,
difuminadas por el fervor del suefo de la razén y de la exaltacién de
la naturaleza humana. Entendian los revolucionarios que los efectos
de la ponzofia adormidera suministrada en la Edad Media y evolu-

5 KANTOROWICZ, E.: Los dos cuerpos del rey: un estudio de teologia politica medieval. Alianza.
Madrid, 1985.
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cionada en los siglos del absolutismo habian dejado de ser eficien-
tes. El derecho subjetivo y las reservas frente la Estado, aunque sea
tan so6lo a efectos proclamativos, permaneceran en lo sucesivo vigi-
lantes. Y esta vigilia alcanzara su cénit cuando vayan cristalizando
los multiples tipos de garantias (juridicas y jurisdiccionales) a lo lar-
go de todo el constitucionalismo postetior.

Las declaraciones y sus artifices intentan dar prioridad, y de
hecho lo hacen, al orden légico frente al orden histérico real. Olvi-
dan la vieja proposicion de Sir Henry Maine de que “los principios
del derecho se segregan poco a poco en los intersticios del procedi-
miento” °. Las declaraciones suponen por tanto un proceso de
racionalizacion del Estado que al constitucionalismo actual le ha
sido de maxima utilidad para, aprovechando su eficacia logico-juri-
dica, fundar la nueva concepcion del Estado. Apoyandose, eso si, en
el caracter formal, absoluto e incuestionado de las declaraciones,
dandoles un caracter dogmatico e inveterado por encima de cual-
quier reflexién sustancial. En este sentido, el constitucionalismo con-
temporaneo antepone el orden dogmatico al orden racional de los
principios del derecho, renunciando, en el interin, a una
fundamentacion racional y consecuente del Estado y del derecho.

En el fondo, la preocupacion que pervive es la de que el Es-
tado se queda sin principio fundante, sz ragones. Para Carl Schmitt,
siempre la justa e imprescindible mencién del constitucionalismo
actual, en referencia al Estado, lo verdaderamente relevante no era
la raison dFitat (como para Maquiavelo, Botero o los po/iticos del Re-
nacimiento), sino la raison détre (del Estado), la razén de existir, la
existencia y la unidad politica; el sujeto politico en definitiva. La
suprema y ultima version de la razén es la razén de ser; no hay nada
por encima; los otro es el enemigo. En este sentido el constitucionalis-
mo contemporaneo, y el Estado en consecuencia, se ha quedado sin

6 MCLLWAIN, C. H.: Constitucionalismo antigno y moderno. Centro de Estudios
Constitucionales. Madrid, 1991, pag. 70.
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razones (la desnuda y despiadada razdn de Estado varé en el absolu-
tismo y la razdn de existir quebré con la derrota del fascismo y las
formulaciones de Schmitt y el espacio vital de Ratzel). En el formalis-
mo de las primeras declaraciones, en cémoda analogia, parece que
hallan el auténtico principio fundante. Y es que, como decia el sefior
de Maupertuis, el gran critico de la fisica cartesiana, “la analogia nos
libra de la pena de imaginar cosas nuevas y de una pena ain mas
grande que es la de permanecer en la incertidumbre” 7.

Hubo una vez, como hito en al historia de nuestro pensa-
miento constitucional, un eximio buscador de las esencias y
quintaesencias de los fenémenos politicos. Jamas se conformé con
los fendmenos y las apariencias y, saltando por encima de las cabe-
zas preclaras de un Kant o un Comte, se instalé con comodidad en
la sistematica escolastica de un Francisco Suarez entendiéndola su
habitat natural. Buscé las raices metafisicas del Estado y del poder
politico; y en esa auscultacion dié con su idea pura. Hoy el Estado,
ditfa, es un problema de conciencia % ayer lo fue de mala conciencia
(Hobbes). Adolfo Posada se empezaba a dar cuenta de las transfor-
maciones del concepto de Estado desde los canones fijados tras la
Revolucién francesa hasta los tiempos en que le toco vivir. Carl
Schmitt, en el interin, remataria tan ardua faena de una manera visceral
y sin contemplaciones. El clarividente jurista aleman vio el terrible
problema de la crisis del Estado contemporaneo en la propia raiz
del fenémeno, en su principio fundante: las premisas del Estado
liberal, basadas en el principio de las garantias politicas, no eran
doctrinalmente lo suficientemente explicativas como para ser utiles.
Ni siquiera la demagogia, ni las arteras manifestaciones del discurso
politico se pudieron valer de ellas. En aquellos momentos la pre-
ocupacién de la politica no consistia en la persuasion o la declama-

7 MOREAU DE MAUPERTUIS, P. L.: E/ orden verosinil del cosmos. Alianza. Madrid, 1985,
pag. 155.

8 POSADA, Adolfo: Ia idea pura del Estado. Revista de Derecho Privado. Madrid, 1994,
pag. 32.
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cion parlamentaria sino en el decisionismo, en la existencia y en la
unidad politica. Pero Catl Schmitt no pudo dejar de cerciorarse de
que el propio acarreo ideologico de la técnica juridico-politica del
Estado liberal iba a seguir ponderando con peso especifico en la
construccion de la nueva filosofia del Derecho y del Estado. Esta
debfia edificarse con una serie de valores absolutos a imagen y seme-
janza de como se hizo en otras épocas historicamente trascendenta-
les para la evolucién del concepto de Estado. Detect6 con meridia-
no acierto el intento de bisqueda de lo absoluto en los inicios de la
Edad Moderna. Tanto Jean Bodin como Thomas Hobbes, uno con
laidea de soberania y el otro con la de amity line (justus hostis) hicieron
de parteros (ayudados por la psicologia del poder del pensador
florentino) en el dificil alumbramiento del Estado moderno. Tuvie-
ron que fundar lo absoluto, el Leviatin, con sus cuatro elementos,
Dios, animal, hombre y maquina, uno con el derecho (como epifa-
nfa de la soberania), el otro como el especifico con que aliviara la
especie morbosa del hombre (la insociable sociabilidad). Pues para
Thomas Hobbes, como para el fundador del psicoanalisis mas tar-
de, el hombre es un ser enfermo, eminentemente patologico; y des-
de su patologia, unica manifestacion de su realidad intrinseca, se presta
al conocimiento. “No les paso por la imaginacion fundar una nueva
religién y menos ain una religién de laicismo o positivismo™ °. Fun-
daron lo mas absoluto que para la mentalidad de la época se podia
fundar, el Estado, el Leviatin, con toda su furia y megalomania,
pues la religién, Dios en ultima instancia, ya estaban excesivamente
relativizados por las guerras civiles-religiosas de los primeros siglos
de la modernidad. Pero con el tiempo lo absoluto se hizo demasia-
do absoluto (recordemos la célebre expresion de Lord Acton en su
version correcta). Bl elemento hombre se hizo discolo y enloquecio
seducido por la extravagancia de las nuevas ideas: pacto, revolucion...
El alboroto y una nueva relativizacién general se hizo presa de Eu-
ropa hablando por boca del Lanzarote de ¢/ mercader de Venecia: “Con-

9 SCHMITT, Catl: Ex Captivitate Salus. Porto. Santiago de Compostela, 1960, pag. 77.
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ciencia, son buenos tus consejos... Diablo, también los tuyos lo son”.
La Fayette fue el nuevo adalid en la bisqueda de lo absoluto: los
Derechos del Hombre. Estos venian a ser una atentado dramatico
contra la prioridad ontolégica del Estado. La noticia de que Dios
morfa y la negativa a la cuestion que Naigeon presentaba a la Asam-
blea Nacional, acerca de si se debe hablar de Dios y de las religiones
en una declaracién de derechos del hombre, encontraba gran copia
de mentes entusiastas y extravagantes dispuestas a intetiorizatla.

Las declaraciones intentaban quebrar con la idea de que las
HEscrituras y las recurrentes parabolas de la Historia son las unicas
fuentes de la teoria del poder, la sociabilidad y del Estado. Se podia
comenzar la historia del mundo sin hablar en el prélogo de Dios o
de la creacion.

El Estado liberal, esa “hermandad de los hombres de éxito” 1°,

que dirfa Laski, vino oportunamente a poner en crisis el Estado
tradicional con todos sus espureos linajes de ideas y de
fundamentaciones biblico-teolégicas. El Estado, desde sus comien-
zos ligados al expansionismo y al despecho dinastico, siempre ha
sido considerado como la bestia mutante que hubiera de permane-
cer en crisis critica hasta su natural extinciéon sdurica. Desde el
rousseauniano Estado-razon, o el Estado-fuerza de Treitschke, has-
ta el Estado-conciencia de Posada o el Estado-bienestar de Pigou, el
concepto de Estado ha permanecido en una eterna desazén y soli-
vianto, torturado y halagado, criticado y aplaudido por todos los
pensadores de la politica y de la sociedad en general.

El constitucionalismo va a transformar la propia naturaleza
del Estado, sus fines y aspiraciones omnicomprensivas. La
ontologizacién del Estado en la Edad Moderna, premisa insoslaya-
ble para la justificacion de la razén o el interés del Estado, segun la

10 LASKI, H. S.: E/ liberalismo enropeo. Fondo de Cultura Econémica. México, 1953,
pag. 135.

_16 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

terminologia de Enrique de Rohan ', suponia la concepcion de aquel
instituto humano como un ser auténomo dotado de unos fines de-
terminados extraidos de su propia naturaleza. Sus mismos fines se
hipostasiaron en su propia naturaleza sufriendo el proceso general
de ontologizacion. Y sometidos sus fines al proceso ontoldgico, el
camino de la razén de Estado quedaba expedito de necesidad.

Por contra, el constitucionalismo va a reordenar los propios
fines, estableciendo un orden radicalmente distinto de prelacion.
Una vez desligados los fines es cuando habrian de poder triunfar las
ideas libertinas del contrato social, la asociacion utilitaria y el pacto
en general. Los derechos fundamentales constituyen la prueba defi-
nitiva de la escisiéon de estos fines de la matriz de la corporacion
estatal. El Estado organico, sustantivado segun los canones de los
procesos biologicos, se trocd en un mecanismo funcional para otros
fines dispuestos segin la recta y auténoma razén del individuo, y no
de acuerdo ya con las priotitarias necesidades ontologicas de su misma
existencia.

La doctrina constitucional, como es de apreciar, amén de un
fenémeno filoséfico capital, se constituyé en una auténtica revolu-
cion filolégica, en una eclosion lexicografica operada en las intrigas
del pensamiento politico-social. El lenguaje de la razén de Estado
habria de ser revisado y actualizado segtn las nuevas variables y
parametros ocultos (por utilizar la terminologia cuantica).

El fenémeno constitucional (con el de las declaraciones in-
corporado con una fidelidad inusual) definira con exactitud el pun-
to de no retorno de la filologfa politica. El nuevo lenguaje juridico-
politico no podra desligarse ya de la dogmatica y la impronta de los
textos constitucionales, concebidos en su origen con la obsesion
ciclica del fenémeno enciclopedista que le precedié y la esperanza
didactica que hubiera de tomar cuerpo en los entrafiables catecis-

11 JOSEPH, Pere; y ROHAN, Enrique: De/ interés de los Estado. Tecnos. Madrid, 1988.
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mos constitucionales que sutrgieron, verbi gratia, en Espafia después
de muchos de los periodos constituyentes.

La gran labor constitucionalista, plagada de recesos,
regresiones y acometidas revolucionarias, se construyé bajo los
esquemas previos del didactismo de una moral publica profana. El
espiritu de la Enciclopedia, anunciado con prioridad por almas tan
desemejantes como un Poseidonios, un Caton o un Bayle, hubo de
influir decisivamente en la concepcion ciclica del texto constitucional.
El breviario, el prontuario, el vademécum y la enciclopedia son las
herramientas mas preciadas por los eruditos del siglo XVIII,
obsesionados por el saber practico y esencialmente utilitario. Si, como
decfa Raymond Quenau, “la enciclopedia parece el fruto de
civilizaciones terminales”, el constitucionalismo representa la etapa
terminal del modelo de Estado que auspiciaron los politicos
renacentistas y los tedricos de la razén de Estado. Su aspiracion
ciclico-enciclopédica de la legalidad entorpece la accién libre en la
consecucion de los fines del Estado, amputando y cercenando su
tlorilegio de prerrogativas.

La desontologizacién del Estado, iniciada por el constitucio-
nalismo y las proclamas de derechos fundamentales, fue seguida por
un proceso casi ininterrumpido de ideologizacion estatal de no me-
nor envergadura.

La desvinculacion de los fines del propio ser hispostasiado
del Estado inicia el camino tortuoso y conflictivo de la manipula-
cién, consciente o inconsciente, de sus fines y su irreversible
ideologizacion. El concepto de lo politico, por utilizar la terminolo-
gia schmittiana, cambi6 radicalmente. La politica como una activi-
dad hermenéutica en torno al ser del Estado (que no es sino sus
fines) se convertia en una actividad deontolégica. El ser del Estado
se mudo por deber sery otra concepeién de lo prioritario.

Cuando el Estado era autbnomo, ontologizados sus fines de
acuerdo con su concebida naturaleza no relativizada por elementos
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extrafios, la manipulaciéon de su moral, deducida inevitablemente de
los buenos oficios y el bagaje propio de la actividad diplomatica, resultaba
meridianamente dificil, por no decir imposible. Y ello por plantear
una contradiccién 16gica insalvable basada en el principio de no
contradiccion. El ser no puede contradecirse. El lenguaje es el
elemento fatuo que introduce la discordia y la contradiccién. El
lenguaje del constitucionalismo, por ende, resulté ser el lenguaje
demagogico por antonomasia. Un lenguaje politico no ideologizado,
basado en la propia estructura logica de la razén y de la ontologizacion
del Estado, tenfa que quedar al margen de toda contradiccién. El
Estado absoluto puede ser calificado de infinidad de maneras, con
los calificativos y epitetos en boga, pero jamas se puede decir de él
que es contradictorio. Su lenguaje se basa en juicios (verdaderos o
falsos, esto no es lo relevante) de indole analitica y, por consiguiente,
légicamente coherentes. Sera el Estado constitucional el que
introduzca la posibilidad de una pluralidad de lenguajes en la politica.
Si el lenguaje es tnico en los esquemas de la razén de Estado, la idea
de tolerancia liberal permitira la introduccién del pluralismo
lingtifstico y, por consiguiente, de la contradiccién logica. Todo ello
por despojar al Estado de sus fines intrinsecos y convertirlo en un
mero mecanismo de coordinacién de palancas, fuelles y maquinarias
burocraticas.

Bajo el constitucionalismo subyace una teoria constructivista
del Estado en tanto maquina, mientras que, por otro lado, la postura
tradicional es marcadamente evolucionista al concebirlo como
organismo.

La transformacion del Estado, las consecuencias e ideas-fuerza
(por utilizar la notaciéon de Fouillée) que introdujo el constituciona-
lismo vy las proclamas declarativas, en su neto afan por limitatlo y
llevarlo a sus justos limites, constituiran las piezas imprescindibles
para entender lo que, desde aqui, vamos a determinar como espe-
cialmente capital.
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Utopias y Libertinos

I mundo de las Naturalezas muertas, del mecanicismo, la pa-

lanca y el modelo mecanico, sustituyd, desde Cartesio,

Helvetius o D‘Holbach, al animismo de las fuerzas vivas del
Universo. Lord Kelvin hizo del cuerpo humano un solar de factoria
aventajando notoriamente a la supersticién galénica; y al fin,
Schrédinger, ya en nuestro tiempo, nos presento la paradoja del gato
acribillado por un dispositivo cudntico: ni vivo ni muerto, sino todo
lo contrario. La idea que el hombre tenfa acerca de si mismo sufrio,
de necesidad, las paradojas, los paralogismos y los entimemas de las
entelequias y construcciones antojadizas de la razon, la fantasfa y la
extravagancia intelectual.

Tal extravagancia de los espiritus y los sentidos se acusé ma-
nifiestamente en el ambiente humanista del siglo XVIII. Espiritus
refinados que se entregaron en cuerpo y alma a la moda exquisita y
profusamente compleja del refinamiento de la idilica sociedad de
los tiempos de Luis XIV. El Hotel de Rambouillet, que recogiera los
depurados modos italianos de Castiglione y la tradicién cortesana
ulterior, el satirico Salon de Madame Maintenon, o el de la Sevigné,
se convirtieron en los mentideros mas cultivados y melindrosos del
occidente cristiano.

Y, precisamente, en uno de esos salones se gesté de forma
espontanea el espiritu de nuestro tiempo. El Salén de Madame Du
Deffand acogi6 generosamente a almas tan lacidas y preclaras como
las de un Rousseau o un Voltaire. Algunas de estas almas, que cono-
cieron las exquisiteces y vicisitudes de una sociedad compleja y refi-

-20-



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

nada, reivindicaron apasionadamente las magistraturas del bosque
frente a los monumentos institucionales de la sociedad del momen-
to. Rousseau se esforzé por convertirse en el emblema del drama
insolito de la civilizacion, Paul et Virginie, en el candido y célebre
relato de la isla Mauricio del entusiasta Bernardin de Saint-Pierre
que quiso reintegrar la historia del género humano a la sabia y ejem-
plar Historia natural.

De América habria de venir el otro impulso, con otros modos,
formas y maneras, pero, al fin y al cabo, con el mismo entusiasmo
propagandistico. La imposibilidad de las utopias de los Vasco de
Quiroga, de las Sinapias tardias, de las Nuevas Atlantidas baconianas...
dio paso a una nueva forma de pensamiento politico arraigado en
dos técnicas juridicas, novedosas en cierto modo, que hubieron de
venir, en paradéjico retorno, de la América septentrional: el
Constitucionalismo y la doctrina federalista.

En el siglo XVIII el pensamiento utépico de calado
renacentista clasico adopta la férmula trivial de la técnica juridica.
Pero se trata, abandonando la idea de la magistratura natural, de la
técnica juridica de frontispicios, manifiestos programaticos y catalo-
gos declarativos de escaso alcance practico que, eso si, con el tiem-
po irfan tomando contenido al encauzarse en las lineas procesal-
constitucionales adecuadas.

Los Tiempos Medios no fueron muy prolijos en utopias;
estaban demasiado ocupados en el fin del milenio y las eras
apocalipticas. El paraiso perdido por la soberbia y la temeridad del
fenémeno humano era la utopia primigenia y relevante que abrio el
paso a las sagas y clanes de la Historia Sagrada. En el otro extremo
del limitado y concertado tiempo aguardaba pacientemente la vet-
dadera utopia del hombre de estos Siglos perdidos, segin la termi-
nologia ilustrada: la dulce y eternal estancia junto a Dios que la fisica
relativista colocara a lomos de un rayo de luz en un eterno presente.
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Las nuevas competencias de la razén pondrian en apuros a
los viejos canones, las inmaculadas instituciones y las fuentes secu-
lares de la supersticion y la supercherfa. La Peyrére cuestiona las
Sagradas Escrituras reduciéndolas a la historia de una tribu; Voltaire
cree ponerse a la altura de Dios encerrandolo en la recondita alace-
na del Universo, lugar de diapasones, ruedas dentadas y mecanis-
mos complejos de relojetia, trastienda de almoneda. Lugar donde se
hallan las verglienzas de la casa, los viejos almanaques de afios ven-
cidos y el nifilo que naci6é con viento en la sesera. Para el defsta,
cierto es, Dios cred el mundo y murié en el parto.

Los derechos fundamentales encuentran su vergonzante oti-
gen en el libertinaje, la licencia y el artificio. Los libertinos se cons-
tituyeron en los nuevos personeros y diputados del comin, en los
corifeos de la nueva naturaleza del hombre, tan opulentamente pro-
clamada. L.a Naturaleza ofrecera en todos los frentes el modelo a
seguir. “El arte, nos dice Hume, puede fabricar una indumentaria,
pero la naturaleza puede producir un hombre”'% Y si de la fabrica
de la Naturaleza salié el Hombre, también podrian extraerse las nor-
mas capitales para su compresion. Los derechos fundamentales son
el fruto del reiterado intento de la teorfa politica de elaborar un
hipotético estado de naturaleza que revelara la verdadera esencia y
potencial humanos. De nuevo nos desplazamos a las magistraturas
del bosque de Rousseau, a un estado de hipotesis, fingido, pero
espistemologicamente valido.

Las arcaicas utopias, arcadias y jaujas se trocaron en supues-
tos de razon; propuestas epistemolégicas para la teorfa juridico-po-
litica, sin ningtn aliciente que recreara los afanes oniricos del hom-
bre descontento de antafio. Haciendo de la moral naturaleza, se pro-
cedié enérgicamente en el sentido de la ontologizacion de la natura-
leza del hombre.

12 HUME, David: Disertacion sobre las pasiones y otros ensayos morales. Anthropos.
Barcelona, 1990, pag. 175.
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El hombre se propone como modelo de sf mismo sustanti-
vando la moral tras una prolija descripcion de la naturaleza humana;
naturaleza deducida especularmente e imbuida de los clasicos valo-
res cristianos. Un nuevo cristianismo se fragud, pero esta vez sin
crucifixion. Las fuentes mas ciertas de este fraternalismo de nuevo
cufio no fueron sino el narcisismo y el libertinaje. El hombre, me-
diante el desafuero de la razon, ya no se siente en pecado, ni presto
ala condena eterna. El retorno de la imagen especular, el narcisismo
de las Luces, se afana por rechazar una naturaleza humana revelada.
La introspeccion, la eterna fuente del sentido del Universo, es el
nuevo mecanismo epistemoldgico para la deduccion fidedigna de la
verdadera naturaleza del hombre. En Freud habrfa de ser la terapia
para la precisa deteccion de la patologia del Yo.

El autor de la utopia renacentista, cuando queria sofiar des-
pierto, se dirigia a otro sitio, buscaba otras coordenadas topograficas
en el Atlas del deseo, el lugar de ninguna parte, y alli recreaba la idea
del parafso perdido, unas veces con ingenio y oportunismo y otras,
las mas, con tosquedad y extemporaneamente. El hombre de finales
del siglo XVIII igualmente suefia despierto, pero no crea lugares
fantasticos. Por contra, cree en la posibilidad de la reforma
institucional a través del relativismo cultural que ideé el concepto
de hombre abstracto e intercambiable, tan solo trastornado por la
cultura y la presion institucional. Un primigenio malestar de la cultura
se adelantaba al psicoanalisis. Pero si éste tomara al hombre como
un ser esencialmente enfermo, la patologia del hombre para los es-
piritus del siglo XVIII, procedente de una cultura molesta, era me-
ramente accidental. Bastaba, de modo implicito, cuestionar las insti-
tuciones, obtener la imagen especular de si mismo, para que los gér-
menes latentes del libertinaje se sublevaran estentéreamente. Los
viajes y travesias de la imaginerfa y la comunicacién epistolar desde
puntos muy distantes del universo conocido dieron ventaja a este
espiritu narcisista y libertino, creando, en el interin, un nuevo géne-
ro de literatura satirica. Cyrano de Bergerac se fue en el gje a los
Estados e Imperios de la Luna y el Sol a través de una espectacular proe-
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za de ficcidn cientifica, el fisico Rabelais mandé a Gargantaa y
Pantagruel, y Swift, haciendo otro tanto, se personific en el intrépi-
do e impresionable Gulliver.

El viaje fantastico es la coartada del libertino para difundir su
ansia de libertad. Entiende de muchos derechos, pero ain le queda
mucho para obtener una imagen cierta y valida de lo que es Derecho.
La técnica juridica la aportaria el constitucionalismo postetior en su
obstinado deseo de juridificar la politica. “Lo que falta a la filosofia
del siglo XVIII es una teorfa del deber y del derecho. Todos los
filésofos de este tiempo, los grandes y los pequefios, sostienen la
causa de la libertad, de la tolerancia, de la humanidad; en una palabra,
los derechos del hombre. Algunos hasta comienzan a difundir los
derechos del ciudadano pero en el ardor de su gestion no se preguntan
siquiera sobre la naturaleza de esta sagrada cosa llamada el derecho,
que inflama su entusiasmo” . En este sentido contrastaba Paul Janet,
el gran y a veces tan olvidado historiador decimonénico de las ideas
politicas, la obra entusiasta, excitada y hedonista de los Zbertinos del
siglo XVIII (en este grupo incluye tanto a Diderot y Helvetius como
a Rousseau y Jacobi) y la reflexiva, profunda y serena especulacion
del solitario filbsofo de Kénigsberg, Ambas conjeturas, una por la
via de la evocacién y el escandalo, la otra por la de la reflexion y el
buen sentido, buscaron la idea de lo universal, de la dignidad del
hombre al margen de toda relatividad. El hombre se ided, en nueva
parafrasis filosofica, la medida de todas las cosas. Unos buscaron el
contenido y lo hicieron absoluto, el otro el principio radical de la
moralidad: el deber y la buena voluntad.

Cuando el polemista Jacobo Benigno Bossuet, absolutista y
catdlico del siglo de Luis el grande, hiciera sentar a Dios una vez
mas en el trono regio segun su propia y particular glosa de las Sagra-
das Escrituras, fundamentando la doble naturaleza y esencia del
magistrado real, humana en tanto humana y divina en tanto que

13 JANET, Paul: Historia de la Ciencia Politica. Daniel Jorro. Madrid, 1910, Vol. II, pag. 563.
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divina, las inquietas almas de los corifeos del antiabsolutismo ni si-
quiera contaban con una auténtica doctrina politico-religiosa acep-
tada intersujetivamente por su consistencia a través de citas de auto-
ridad o argumentaciones neo o veterotestamentarias. El cartesianis-
mo, convertido en ley de un nuevo escolasticismo, no contaba aun
con las premisas de la ciencia politica inglesa. Las unicas armas y
aparejos con los que contaron eran las claras y distintas verdades de
razon del quehacer geométrico-especulativo. Pero exclusivamente
con las verdades de razén no se destruye un imperio. Con algo mas
cayeron los canones. Las propias criticas de un Vauban o un Bois-
guillebert a la ineficiencia del gobierno absoluto eran descarnadas
diatribas contra problemas concretos de intendencia, incompeten-
cia y mal uso de las finanzas publicas. Sentimientos politicos puros,
el propio descontento o el solivianto popular fueron los responsa-
bles primeros del fracaso del absolutismo ante la “opinién ptblica”
ilustrada. Los estadios sociales de viejo Schiller dan cuenta de la
prelacion debida del orden légico y cronolégico del acontecer hu-
mano. El sentimiento, el gusto o la capacidad estética son los aperos
y viaticos imprescindibles para el despegue de la razén al mundo de
los contenidos éticos y a la verdad metafisica. El sentido comun, los
principios de la razén intersubjetivamente aceptados, antes de ser
sentido tuvo que ser sentimiento, sentimiento comun. Y es precisa-
mente el sentimiento la gran aportacion emotivo-racional de los li-
bertinos a la causa de la emancipacién del hombre de las viejas ca-
denas del Leviatan y el fanatismo religioso.

Pronto en la Francia del momento, en la Francia que se habia
destacado por la especulacion filosofica, el arte y el despertar del
método de la razén y el conocimiento, todos los espiritus ilustrados
se pusieron a hablar, en fresca retorica, de los sentimientos politico-
morales, del Estado y de la sociabilidad. Tanto el metafisico como el
clérigo, el ingeniero como el funcionario real, el arbitrista como el
cortesano, no tuvieron fatiga al declamar en torno a estos conteni-
dos de calado especulativo siguiendo el modelo y las expetiencias
del pensamiento y la construccion constitucional ingleses que, aun-
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que corruptos por accidente (Montesquieu era consciente de esto a
pesar de dejarse llevar por un entusiasmo y vehemencia desenfrena-
dos hacia las instituciones inglesas), ofrecfan la bella imagen del equi-
librio y el buen hacer institucional.

Pero estos sentimientos politicos de los libertinos, fundamento
y origen de las declaraciones y catilogos constitucionales de dere-
chos, tenfan que ser de nuevo cuflo. Pues, en palabras de George
Sabine, “la autocracia habia realizado su obra tan a fondo que en
Francia no podia realizarse ninguna reforma efectiva a base de la
idea de resucitar la constitucién tradicional” ™. Los intentos de los
Martinez Marina, los Arglelles, y los doceafiistas en general, por
rescatar la constitucion natural de Espana, a través de forzar roman-
ticamente los hechos historicos, fracasé estrepitosamente, aqui y en
el solar franco. El modelo inglés, rabiosamente demzocratico, ya no era
imitable, pero servirfa como orientacion perenne a todos los ensa-
yos constitucionales que se llevaron a cabo en el Continente al ir
encauzando debidamente los sentimientos de los libertinos a través
de una técnica juridico-constitucional en ciernes. La razén se en-
frentd a la historia y a la costumbre; el sentimiento a la razén. La
direccion del esfuerzo juridico-especulativo vendria definida por el
éxito en la elaboracion de una técnica constitucional que juridificara
equilibradamente aquellos sentimientos politicos, subyacentes a esta
revolucion del pensamiento, y por el intento de hacer honestos y
medidos los desafueros y extravagancias de los libertinos.

La Revolucién acabé con las utopias y con los deseos ociosos
e innatos del hombre de sofiar y de experimentar en la region oculta
tras la limpida cara de la vigilia. Con el rizo de la tierra cerrado por
la intrepidez y el impetu de los marinos que circunvalaban el Golfo
de cabotaje en cabotaje, los cuellos sin gorgueras de los reyes cerce-
nados por las cuchillas de las guillotinas, con el derecho de familia

14 SABINE, Geotges: Historia de la Teoria Politica. Fondo de Cultura Econémica.
México, 1981, pag. 403.
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(de la familia real) convertido en derecho publico y la tesoreria real
en hacienda publica, el pensamiento utépico fenecio.

Con la Revolucion el pensamiento europeo se convirtié en el
pensamiento mas reformista de la historia. Convirtié la utopia en
ideologia y la justicia absoluta en reforma social.

El sentimiento propio de los libertinos era la ocurrencia ge-
nuinamente extravagante y el deseo de la expetiencia no vivida. El
de los colonos de la América septentrional fue la melancolia, el res-
cate de los principios de la constitucién inglesa sin quedar
mediatizados por la impronta y el marchamo de las relaciones y fran-
quicias coloniales. Dos formas de sentimientos politicos se encon-
traron felizmente mediando las turbulencias de un océano interpues-
to. Por un lado el debate contra el absolutismo y la reflexion acerca
de la idoneidad de los principios de la Constitucion inglesa, por el
otro la polémica en torno a las tasas, las cartas de establecimiento y
los estatutos coloniales. El resultado comun fue, necesariamente, la
Declaracion francesa de 1789. En parte Jellinek y Boutmy " tenfan
razén puesto que Hamilton y Rousseau también la tenfan.

Tusnaturalismo e iuspositivismo hallaron un claro consenso
en la proliferacién de declaraciones de derechos a finales del siglo
XVIIL La vieja discusion maniquea entre ambas habria de esperar
muchos afios para de nuevo exacerbarse de forma insolitamente
maniquea. Los derechos vividos en las colonias britanicas confluye-
ron con las necesidades intelectuales del pensamiento de los liberti-
nos que se hacfan ofr en el Viejo Continente.

La monumental construccién de las declaraciones y de los
libertinos, corregida por la posterior técnica juridico-constitucional,
no hallé su sélido basamento, como asi lo hicieron los humanistas
del Renacimiento, en un humanismo fundado en la genialidad del

15 JELLINEK vy otros: Origenes de las declaraciones de Derechos del Hombre y del Cindadano.
Editora Nacional. Madrid, 1984.
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espiritu humano. La razén es el estado maduro de la pueril genialidad
de los tiempos menores. La razén vino a introducir la técnica juridi-
ca en el pensamiento utépico erigiendo multiples férmulas consti-
tucionales y procesales. Por contra, el Renacimiento se asustd siem-
pre de la técnica juridica. Desconfiaban de los castillos institucionales
y de los institutos jutidicos. La aversion al derecho de los creadores
de las mas célebres utopfas fue un hecho constante en el Renaci-
miento. Moro y Erasmo, por no traer a colaciéon a alguno mds, no
veian el saber de antafio y los arcanos de la moral en la falsa cencia y
procedimientos de escribanos y afamados leguleyos. El genio
renacentista era radicalmente contrario a la técnica procesal y a los
intrincados mecanismos de la jurisprudencia. Si hoy “nadie admite
como cosa formal la idea de una civilizacion primitiva, de un estado
de bienestar paradisfaco, ilusién nacida al calor de las leyendas reli-
giosas y de los codigos sagrados” ¢
propia esencia y actitud, lo convertia en el contenido argumental de

, el espiritu renacentista, por su

toda la elaboracién intelectual que construyo.

La utopia griega nace de la creativa y enriquecedora tension
de tres elementos reconciliables segtn la propia naturaleza de hom-
bre como animal esencialmente politico, sociable: Yo-Tu-las Insti-
tuciones. Respiraban dentro de un concepto de ciudadania verdade-
ramente dialéctico e integrador. El siglo XVIII y las declaraciones
que generosamente les sirvieron de colofén, por contra, van a apot-
tar una mas exacta reflexion racional de la naturaleza humana. Su-
prime el “T4” de la sociabilidad reduciendo la primigenia tension
helénica a la dialéctica Yo-las Instituciones. Los derechos funda-
mentales colocan de forma insolita y sefiera al individuo frente al
Estado. Es mas, surgen como limitadores de la esfera estatal frente
al gobierno auténomo de la razén individual. La racionalidad y la
técnica de los catalogos declarativos se mostraron mas por el carac-
ter limitativo que por el constitutivo. El ideal era la seguridad y el

16 STASSEN, D. P, en el prélogo al Origen de las Naciones de Walter Bagehot. Perojo.
Madrid, 1877.
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deseo de la autonomia de la razén del individuo emancipado de los
complejos psicoanaliticos de las nada sencillas ni pacificas relaciones
Estado-individuo. Incluso el propio principio de la seguridad juridi-
ca que introducen tdcitamente las declaraciones, y explicitamente
los futuros textos constitucionales, despojo a la ley y a la relacion
hombre-sociedad de su caracter didactico. Ahora el desconocimien-
to de la ley no exime de su cumplimiento; maxima que jamas hubie-
ra podido entender el ideal didactico griego, para el que conocer y
obrar bien son las dos caras de una misma moneda.

Cuando Maquiavelo y Montesquieu se pusieron a dialogar en
el infierno " no llegaron a entenderse a pesar del pesimismo antro-
polégico de ambos. Y ello porque a ambos les separaba la distancia
abismal de la innovacién de la técnica juridica.

El colonialismo norteamericano enfrentd la ley natural, o la
ley de la razén, al derecho constitucional inglés y a la todopoderosa
Camara de los Comunes. Pensaron en el constitucionalismo como
en un esquema que regulara los ciclos largos de la voluntad popular
frente a la volubilidad de la actividad legislativa y los procedimien-
tos parlamentarios mediante un acervo de valores estables e
inersubjetivamente aceptados. “En tltima instancia, asegura Hayek,
el constitucionalismo descansa en el entendimiento de que el poder
no es un hecho fisico, sino un estado de opinién que hace que las
gentes obedezcan” '®. La supeditacion de los oficios de la magistra-
tura a los estados de opinion y al consenso intersubjetivo es uno de
los principales elementos que conforman el entramado constitucio-
nal al que aspiraban los herederos del flete Mayflower y pioneros de
la expansién inglesa a través del Atlantico cuando huyeron de John
Bull. Muchos de los principios de la dogmatica constitucional eran

17 JOLY, Maurice: Didlogo en el infierno entre Magquiavelo y Montesquien. Muchnik.
Barcelona, 1987.

18 HAYEK, Friedrich: Los fundamentos de la libertad. Unién Editorial. Madrid, 1982, pag.
248.
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ya un hecho consumado en la vida ordinaria de las adelantadas co-
lonias de la costa atlantica. En la Declaracién de Virginia no se hacia
sino recoger muchos de los derechos que ya existian de facto y que
ejercitaban cominmente en el desenvolvimiento pacifico de la so-
ciedad civil y de la vida democratica que estuvieron ensayando en
aquellas tierras sin limite.

De la indole de esta peculiar democracia, consciente y pro-
fundamente meditada, surgieron los dos claros bastiones que iban a
conmover los principios basicos de la teorfa del Estado y del con-
cepto propio de ciudadanfa: el Constitucionalismo y el elemento
kantiano para la consecucion de la paz perpetua, esto es, el
Federalismo (regulacion tal vez, como dirfa Lord Acton, de la de-
mocracia y de las decisiones del pueblo soberano). Surgieron, eso si,
de un localizado problema colonial y de la desconfianza ante el celo
del legislador para salvaguardar lo que ellos entendian como el esta-
do de opinioén y los principios intersubjetivamente compartidos.

La constitucion y la revision constitucional se erigieron en los
dos postulados practicos para la contencion de la voluntad omnimoda
del instituto legislador. Pero de fondo latia la vehemencia cosmopo-
lita que recogiera la Declaraciéon francesa de 1789. En las colonias
de aquel lejano Continente se hablaba de derechos y libertades, en
cierto modo vividos y experimentados, que formaban su acervo
cultural y costumbrista. Los libertinos del Viejo Continente, por
contra, se esforzaron por dar fama a unos derechos y libertades,
fruto mas de la excentricidad y extravagancia del pensamiento y la
ociosidad intelectnal, que de una experiencia vivida y realmente comu-
nicable. Estos, cuando de aquellas lejanas regiones vinieron los re-
portes de los acontecimientos, desvincularon el fenémeno de la
polémica colonial y de la persuasion de los hechos, erigiéndolo en
monumento de la teorfa constitucional que inflamé el pensamiento
politico europeo postetior.

Parecia consumada la utopia americana en estas cotas del si-
glo XVIII. Ahora quedaba en manos de estos libertinos de vidas
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holgadas y casas francas, de vidas relajadas y necesitadas de ambien-
te intelectual genuino, juegos de intriga y maquinaciones petrversas.
Pero el tiempo, con su implacable tenacidad y cruel metafora, logrd
magistralmente que la primigenia euforia se trocara en temperancia
y medida, y el originario mensaje de los Padres americanos pervivio
como tépico y lugar recurrido en la doctrina constitucional europea
que les sobrevivio.

Las declaraciones encerraban en si, en cierto modo, algunas
férmulas y resabios latitudinarios, de iglesia amplia, que ofrecian un
expedito camino de salvacién universal. En virtud de estos princi-
pios, resultado de la conjuncién de la experiencia colonial norte-
americana y del pensamiento libertino francés, se unifico el género
humano en una solemne abstraccién ético-juridica que el positivis-
mo posterior, con su espiritu formalista, obsesivo y melindroso, in-
tenté mermar. Pero, por debajo de todo, en lugares de alcantarilla,
sigilosamente subyacia una especie de llamada universal en torno a
una mentalidad utépica de reconciliacién y de superacion de la dids-
pora expansiva del género humano, por encima ahora de los requisi-
tos morales del Estado.

La historia de la idea de Estado desde el constitucionalismo,
como la de Dios desde la Reforma, por utilizar la ocurrencia de
Baumer, “es sismografica: registra muertes y nacimientos asi como
un enorme cataclismo” . El gran cataclismo teérico del Estado
vendra determinado por esta avalancha de ideas novedosas, fecun-
das y especialmente expansibles, que no eran fruto sino de un au-
téntico estallido humoral de los espiritus mas ilustrados e inquietos
de la época.

El estallido humoral de los libertinos, sangte, flema y bilis en
un mismo lienzo, se vino a alimentar en su combustién de una idea
que se hizo prioritaria a la hora de entender las proclamas declarativas

19 BAUMER, Franklin L.: E/ pensamiento enropeo moderno. Fondo de Cultura Econémica.
México, 1985., pag. 25.
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y el liberalismo posterior. Hablamos, nototio es, del concepto de
tolerancia y ciega permision que se fragua en esta mancillada época.

Esta idea de tolerancia, que heredara el espiritu liberal, e im-
pregnada de cierto humanismo cristiano, se erigié como la criatura
digna de la herencia del renacentista cortesano de Castiglione y del
honnéte homme, noble y rectamente moral, de un Henri Peachan o un
Nicolas Faret.

Pero, por ser figura capital, dispensémosle un trato aparte.
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Del cortesano al hombre tolerante.
El libertino hecho liberal

n 1478, en Mantua, nacia, en el pleno renacer de la cultura

clasica, don Baltasar de Castiglione. Como gran conocedor

de los entresijos de la diplomacia y la disciplina de la corte,
se puso a elaborar, con buen tino y conocimiento de causa, un
manual de la buena crianza, o del cortesano. Antes que nada era un
manual acerca de la tolerancia y el respeto, propios del hombre
renacentista. Muere en Espana en 1529 con el cumplido de Catlos V:
“Es muerto uno de los mejores caballeros del mundo”. Pasado el
tiempo, y reconocido el éxito de E/ Cortesano, en 1665 el Duque de
la Rochefoucauld escribe sus Reflexiones o sentencias y mdaximas morales
llegando a alcanzar gran predicamento. Paso a set, cual ejemplo del
arquetipo de Castiglione, un excelente cortesano en practicas por
todos los lustrosos salones parisinos. La idea de tolerancia que ema-
naba constantemente de la obra de Castiglione iba a ponerla en prac-
tica entre la exquisitez parisina de la época. De/ trato entre los hombres
no es sino un requiebro y un grito exaltado a la tolerancia y la tran-
sigencia: “Lo mismo que debe guardarse unas distancias para ver los
objetos, asi hay que guardarlas para mantener una relacién; cada uno
tiene su propio punto de vista, desde el cual quiere ser mirado” .
En La Rochefoucauld la moral es cortesia, tolerancia, como en
Castiglione.

20 LA ROCHEFOUCAULD: Reflexiones o sentencias y Mdsimas morales. Bruguera.
Barcelona, 1984, pag. 29.
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Pero iba a adelantarse un poco mas a la idea primordial que
subyace en el ideal de tolerancia del credo liberal del siglo XIX. Nos
dice en su reflexién moral decimocuarta: “La justicia no es sino un
profundo recelo de que nos arrebaten lo que nos pertenece, de ahi
viene esa consideracion y ese respeto por todos los intereses del
préjimo, y ese escrupuloso empefio en no causarle ningun perjui-
cio” ?!. Se comenzaba a relacionar soterradamente la idea de tole-
rancia con las de propiedad, seguridad, librecambio... que el siglo
XIX elevara a los altares tras la transcendente eclosion de las procla-
mas de los derechos fundamentales del siglo XVIII. Asi se converta
en un valor seguro para la instauracién del primor y excelencia del
mercado. La tolerancia apatecfa asi mas profusamente en una plaza
tolosana, en un mercado arabe o en una feria de Bagdad, que en cual-
quier ensayo clasico de moral filosoffa. El liberalismo decimonénico
va a defender un ideal de tolerancia mas proximo a la idea fisiocratica
del laissez faire, que a cualquier c6digo moral al uso, clasico o novedo-
so. En el liberalismo primigenio la tolerancia es a todas luces un ele-
mento inseparable de la practica mercantil. En segunda instancia, si
bien inicialmente aparece relacionado con los ambitos de la religién o
la politica (Marsilio de Padua, Cusa...), cabria entendetla como una
virtnd politica y religiosa. Hs en la divisién del trabajo, en el librecomercio
y en todos los arcanos que desempolvé la patristica de la Economia
Politica, donde el buen liberal, el liberal de pro, entiende su temple
tolerante. La tolerancia liberal piensa en todo momento en la libet-
tad econémica que establece los cauces del desarrollo de la razén
instrumental. La intolerancia es el gremio y el monopolio; la tole-
rancia, todo lo contrario: el patron-oro, la identificacién precio-cos-
te marginal, el abstencionismo y subsidiariedad de la fatal bestia del
Estado... El reino de la tolerancia quedara definitivamente instaurado
cuando las practicas estatales se lleven a sus justos limites y el indi-
viduo cuente con todos los ambitos de libertad que le permitan el
desarrollo no truncado de su autonomia moral.

21 Idem, pag. 104.
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Los liberales tuvieron una forma muy peculiar de entrar en la
historia, la tolerancia fue su gran instrumento de lucha para rebatir
todos los postulados del dogmatismo y la intransigencia. Pero no lo
hicieron con un arma epistemoldgica. La tolerancia no es, de nin-
gun modo, una via metodolégica o una teorfa del conocimiento; es
una actitud, un talante para entender la convivencia y la nueva con-
cepcién de la sociabilidad. Este es, quiza, el punto crucial de no
retorno. Su visién de la sociabilidad del hombre cambiaba radical-
mente los conflictos de la moral y del derecho. Se aceptaba el
relativismo cultural y antropolégico del que los libros de viajes da-
ban cumplido testimonio. Se rescataba la concepciéon de don Anto-
nio de Torquemada * del mundo como el jardin o vergel donde se
dan todo tipo de flores curiosas. En definitiva, un mundo no expe-
dito que dispensaba infinidad de novedades, “la historia constante-
mente nos proporciona material épico nuevo”, dirfa Kierkegaard »,
y es el hombre receptivo, el hombre liberal, el que iba a despertar a
este mundo de las diferencias y la tolerancia. No surgia este concep-
to como paradigma moral. Surge como el gran elemento clave de
la propedéutica que va a dar ensefianza a la nueva férmula de socia-
bilidad. El dogmatismo, como nos dirfa Hessen, es la posiciéon que
“se sustenta en una confianza en la razé6n humana, todavia no debi-
litada por ninguna duda” *; el relativismo, por el contrario, el otro
posible enemigo natural de la tolerancia, piensa que no hay “ninguna
verdad universalmente vilida; toda verdad es relativa, tiene slo una
validez limitada” . Sin embargo, la tolerancia liberal, no llega con
ninguna duda a la historia, como hatfa el relativismo; pero tampoco
con la certeza inmaculada del dogmatismo. La tolerancia liberal no
es una teotia del conocimiento, y los liberales asflo detectaron. Como
también observaron que muchos de los axiomas y postulados del

22 TORQUEMADA, Antonio de: Jardin de flores curiosas. Castalia. Madrid, 1983.

23 KIERKEGAARD, Soren: Los estados erdticos inmediatos o lo erdtico musical. Aguilar.
Buenos Aires, 1967, pag. 55.

24 HESSEN, Johannes: Teoria del conocimiento. Espasa Calpe. Madrid, 1991, pag. 68.

25 Idem, pag. 76.
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Derecho natural no eran sino deducciones emanadas de la evolucién
empirica de los mecanismos de la convivencia, y, que mas tarde, se
establecian como dogmas del sentido comun y la iluminacién divina
tras un esfuerzo muscular por cambiar el orden natural de las cosas.

El liberal rescata la concepcion renacentista del hombre pro-
tezco y camalednico, inquilino de vergel de Torquemada, y le ofrece su
cortesfa permitiendo las diferencias y la pluralidad. Se lleva a la an-
tropologia y a la vida social la version de la pluralidad de los nundos de
Fontenelle, haciendo del hombre un ser de maltiples conductas y
vatiopintas formas de ser. Esta apertura de mundo, como el que
dijera, iba a dar cobertura a los requerimientos de la practica met-
cantil que va a convertirse en la ordenadora del mundo social (/
mano invisible) a partir del momento. El mercado es una figura que va
a emparentar inmediatamente con el ideal de tolerancia de la bur-
guesia liberal.

La idea de tolerancia, asociada a una virtud ética y, mas tarde,
a una concepcion de la ciudadania, no procede sino de la estética.
La primera renuncia a la heteronomia nace en el gusto y el deseo
personal e insobornable del hombre que ha sabido objetivar la idea
de lo bello tras un esfuerzo perturbador por superar la etapa poética
del clasicismo y el mundo premoderno. La sustitucion de la genialidad
del creador, del punto de vista tnico, por la estética del espectador,
enriquecedora por la dispersion de juicios estéticos, supone intro-
ducir el ideal de tolerancia en un aspecto de la realidad ya objetivado.
El espiritu tolerante se manifiesta al asumir la posibilidad en la apa-
rente necesidad de lo real. Este descubrimiento pretende lapidar el
esfuerzo monolitico del dogmatismo y de la realidad concebida como
_ya hecha. La tolerancia pretende rebatir el hecho consumado, la sim-
plicidad de lo real, con el argumento individualista de la belleza ex-
traido de la estética.

El paso siguiente serfa la conceptualizaciéon de una virtud
moral a rafz de esta acepcion estética de la tolerancia, para desembo-
car en un forma de sociabilidad y revocar la reflexién tradicional del
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concepto de ciudadania. La transformacion de la belleza, como medio
de ultimar la comprension de la realidad del genio, en la obra de arte
para el consumo, introduce la posibilidad de otros puntos de vista.
La estética supone la primera huida emancipatoria del hombre, des-
pierta su larvada autonomia haciéndose éste duefio del gusto y del
deseo, de su gusto y su deseo.

Esta primera escapada hacia adelante aun se ve debilitada, a
pesar de los logros irrebatibles del credo y doctrina liberales, con el
acarreo dogmatico de sus formas lingtisticas. El liberalismo no se
enfrentd al problema del lenguaje con el mismo aplomo con que lo
hizo contra las ideas del pasado y la estética clasica (la poética). La
liberacion del lenguaje se hard en el siglo XX, en torno a la filosofia
analitica y el Circulo vienés. Rudolf Carnap sera el gran artifice que
implique al lenguaje en los requerimientos de la tolerancia; cualquie-
ra es libre, nos dirfa, de elegir las reglas de su propio lenguaje si estas
reglas estan meridianamente enunciadas.

El platonizante Shaftesbury, a caballo entre la estética y la
moral filosoffa, indagard en el aspecto dialégico-lingiiistico del ideal
de tolerancia mucho antes que los filésofos de Viena. Entendia los
paralelismos y paralogismos que se pueden elucidar de la ética y la
estética, hasta que su discipulo Hutcheson * hiciera de ésta una dis-
ciplina (atn bajo el riesgo de la banalidad) auténoma y totalmente
emancipada. El hombre paranoico y excéntrico del soliloquio de
Shaftesbury es el hombre que se inicia en el ideal de tolerancia atn a
riesgo de reincidir en el ridiculo. “El gran artificio de la vileza y la
ruindad, de la supersticion y el fanatismo, nos dice, consiste en man-
tenernos a distancia y en términos de cortesia con nosotros mismos
y en evadirse de nuestro método del soliloquio” *". El hombre que

26 HUTCHESON, Francis: Una investigacion sobre el origen de nuestra idea de belleza.
Tecnos. Madrid, 1992.

27 SHAFTESBURY: «Del soliloquio o consejos al escritor». Universidad Nacional de la
Plata, 1960, pag, 22.
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se rie de si mismo y de su intransigencia es el hombre moralmente
sabio y tolerante, digno de aprobacién y elogio, el hombre realmen-
te autbnomo.

Elideal de tolerancia liberal se asocia, en nuestro pasado mas
reciente, a la necesidad de un Estado sin contenido politico, sin
posibilidad real de tomar partido. “Este «Hstado neutral», nos dice
Carl Schmitt, es el stato neutrale ed agnostico que ya no distingue
nada, relativista, el Estado sin contenido, o de contenido reducido a
un minimo” %*. La modernidad comenzé su tortuosa singladura con
el intento frustrado de concebir un Estado neutral. Un Erasto, un
Bodin o un La Boétie, junto con la tecnicidad politica que suscita la
labor de Maquiavelo, no son sino los maximos responsables intelec-
tuales de tal concepcion politica. La idea de tolerancia se concibid
en estos momentos como consecuencia inmediata de un Hstado
neutral que llevara aparejada la idea de tolerancia religiosa. El Esta-
do hubo de componérselas frente a los problemas religiosos en los
albores de la modernidad y justificar su existencia a partir de una
idea moderna de neutralidad. Neutralidad estatal y tolerante son las
féormulas inseparables a la hora de concebir las nuevas relaciones
individuo-Estado cuando la técnica escolastica y el agustinismo po-
litico parecian perder legitimidad.

Ni esta idea de neutralidad, ni la autonomia individual que
defenderia Etienne de la Boétie %, son las que se manifestaran pos-
teriormente en el lenguaje liberal. La neutralidad liberal quiso dafiar
el nucleo duro del poder estatal ante una idea exaltada de la toleran-
cia y de los derechos fundamentales. La tolerancia de La Boétie tie-
ne mas que ver con la idea de convivencia que con la idea liberal de
sociabilidad; en ningiin momento quiso atentar contra el poder, la
majestad o la soberania; su objetivo era la tiranfa, el Uno. La neutra-

28 SCHMITT, Catl: «la era de las neutralizaciones...», en I/ concepto de lo politico.
Alianza. Madrid, 1991, pag. 126.

29 LA BOETIE, Etienne: Discurso de la servidumbre voluntaria o Contra uno. Tecnos.
Madrid, 1986.
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lidad liberal parte de una concepcion radicalmente distinta del Estado
y del individuo; por consiguiente, es otra su idea de tolerancia.

El liberal es el gran enemigo de la politica; su afan es
desgarrador, esto es, la busqueda del limite y la contencién de toda
bestial figura que presente una argumentacion superior a la que ofrece
el mercado y la libre concurrencia. Su dolor y esquizofrenia no son
otros que el hecho de haber tenido que convivir con las ficciones
politicas del pasado. Soportd el concepto de soberania porque
aparecia grabado en el cufio de las monedas, junto a la augusta
majestad del monarca; y la moneda no es sino la ficcion corporea
del valor. La soberanfa qued6 asociada de inmediato a la defensa de
la moneda y del valor. El quebranto de la moneda es el principal
atentado contra la majestad soberana (nétese su papel en el auge de
las Cortes), es el delito por excelencia contra el principio de
convivencia liberal. La ley de Gresham, la teorfa cuantitativa del
dinero, la mano providencial... son las grandes verdades que la
Naturaleza ha prestado al universo de los hombres para que su
gobierno sea menos culpable y gravoso.

Esta esquizofrenia de que hablamos se agudiza ain més en la
confrontacién entre pensamiento y accion, entre la tolerancia de las
ideas y la tolerancia de los hechos. El liberal se crea un problema de
conciencia al enfrentarse al dilema de la tolerancia. Pensarlo todo
esta permitido; hacerlo todo, hasta donde convenga. Y es el propio
Stuart Mill, el glorioso paladin de la libertad liberal, quien lo advier-
te: “Nadie pretende que las acciones sean tan libres como las opi-

niones” ¥

. La tolerancia también tiene sus margenes y disposiciones
derogatorias, sin los cuales se caerfa inexorablemente en los vicios
infecundos de la anarquia. Todo pacto acerca de la tolerancia ha de
hacer constancia de una clausula especial de caracter existencial. Si
la salvaguarda de la existencia es la gran coartada de la tolerancia,

ésta debe siempre guardar los limites naturales de aquélla. La exis-

30 STUART MILL, John: Sobre la libertad. Alianza. Madrid, 1984, pag. 125.
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tencia es a la convivencia social lo que la autonomia a la moral. La
realizacion del ideal liberal de tolerancia supone siempre el respeto a
la existencia y a la autonomifa.

No hay aun una teorfa psicologica explicativa que resuelva
este problema turbador con que se enfrenta el argumento liberal.
No hay una teorfa que, con conviccion y fiabilidad, dé cuenta de la
esquizofrenia liberal relacionada con el problema de la tolerancia. Si
el psicoanalisis fue la gran explicacién de los problemas de conduc-
ta del puritanismo (Bell), el liberalismo aun no ha encontrado su
terapia resolutiva.

La tolerancia liberal nace de una concepcion del Estado ba-
sada en el consentimiento y en el pacto de unos hombres responsa-
bles y emancipados segin la teoria kantiana de ilustracion. El Esta-
do es el instrumento capaz de ser garante de los intereses civiles. ¢Y
cudles son tales intereses civiles? John Locke no lo duda un instante.
En su celebérrima Carta sobre la tolerancia, asi lo entiende: “Los inte-
reses civiles son la vida, la libertad, la salud, el descanso del cuerpo
y la posesion de cosas externas, tales como el dinero, tierras, cosas
muebles y otras semejantes” *!. Si ésta es la raz6n de ser del Estado,
la raz6n de ser del Estado es el limite de la tolerancia. El Estado, por
definicién, es genuinamente intolerante, constituye el limite
irrebasable de la tolerancia. Es inconcebible un Estado tolerante,
como también lo es un ejército organizado democraticamente. El
Estado, como el corazén (Pascal), también tiene sus razones al mar-
gen de la racionalidad instrumental que presenta el individualismo.

Un Estado con contenido, con intereses reales y autbnomos
que salvaguardar, sin remedio, deviene intolerante. El liberal es cons-
ciente de ello y lo lleva a sus justos limites. Y llevatlo a sus justos
limites no es otra cosa que quitatle todos sus contenidos y fines,
esto es, quitarle sus razgones.

31 LOCKE, John: Carta sobre la tolerancia. Tecnos. Madrid, 1988, pag. 8.
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En Milton aun hay una fe por llegar a la verdad a través de la
tolerancia y la discusion. Pero para el liberalismo posterior la tole-
rancia no es una metodologfa, un teorfa del conocimiento, sino una
actitud burguesa de buena vecindad. Es una forma de convivir con
el error y aceptarlo tal cual se presenta. Tiene, por consiguiente,
mayor relacién con el error que con la verdad, con el equivoco que
con la certeza.

Con el nacimiento de la sociedad civil el ideal de tolerancia
liberal va a poner orden y concierto en la revolucion moral que lleva
aparejada. La tolerancia va a dar pie a la universalizacion de los prin-
cipios e imperativos morales vaciando de contenido ético al deber ser
que pretende guiar la conducta individual del hombre. El gran arti-
tice de esta revolucidn necesariamente ha de ser Kant. El deber ser que-
da depurado hasta reducirlo a mero deber. Este es el principio de la
tolerancia liberal, esto es, una ética vacia de contenido moral y un
ideal de permision basado en la disolucion del sensus commmnis (Heller)
y la multiplicidad de las concepciones del mundo. La sociedad civil
nace, por consiguiente, con el imperioso deseo de instaurar su ideal
de tolerancia como principio de buena vecindad y paz social, dotan-
do al individuo de plena autonomia moral a través del proceso de
universalizacién y abandono del contenido de la moral filosoffa.

Pero dejemos hablar a persona de mas autoridad, a Agnes
Heller en concreto, para que exponga con detalle estas notorias con-
secuencias del nacimiento de la sociedad civil: “Con el surgimiento
de la sociedad civil, nos dice, basada en las relaciones contractuales,
y como resultado del relajamiento de los lazos comunales, el solido
sensus communis, referido al modelo y a la jerarquia de los valores,
comenzé a desaparecer. La universalizacion y abstraccion de algu-
nos (pocos) valores, por una parte, la particularizacion del concreto
sensus communis, por otra, y el surgimiento de costumbres diferen-
tes y, a menudo, contradictorias en la misma sociedad y en la misma
época, llevaron al desplazamiento de los valores orientativos de los
individuos. El pragmatismo y la intencién practica (éxito y bien) se
separaron, y hasta el mismo «bien» se hizo plural (diferentes bienes
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supremos). Todos estos bienes dieron lugar a la pluralidad de con-
cepciones del mundo. La conciencia de esta tendencia llevé al impe-
rativo a asegurar la validez universal de nuestra moralidad, vacian-
dola -aparentemente- de todo contenido material” . Este abando-
no moral va a ser compensado necesariamente con el arma nueva
que esgrimen los grandes tedricos y abanderados de la sociedad ci-
vil: la razén instrumental del utilitarismo (la adecuacion de los me-
dios a los fines). L.a autonomia moral, como ya era tradicién en la
historia del pensamiento filoséfico occidental, pretende ir paralela a
una autonomia intelectual, esto es, a una emancipacion de la razon.
La Razén universal, esa armoniosa cordura que parecia impregnar el
universo de los hombres, se desmembra en las multiples razones de
cada ser individual. El interés individual, su posicion frente al met-
cado, es su razon particular, la Gnica razén que le exige el pacto
suscrito y constitutivo de la sociedad civil. Lo contrario es la de-
mencia y la anarquia.

Elingenuo aforismo de un Juan Criséstomo o un Campanella,
de que la ganancia privada se corresponde con la ganancia publica,
ha tomado la forma mas tosca y prosaica concebible en la Econo-
mia Politica de las ultimas centurias, esto es, con la Economia Poli-
tica mayoritariamente liberal. Los apetitos y pasiones, el desinterés y
el altruismo, méviles en muchas ocasiones de la conducta humana,
los envia la razon liberal al campo abonado de la psiquiattia como
patologias insuperables. El mundo de la autonomia moral y de la
tolerancia que, preparé y anuncié Kant, fue tergiversado por la
economicidad y los principios del dinero, por el mercado y el eguili-
brio general walrasiano. El formalismo moral kantiano fue
reinterpretado interesadamente por el liberalismo y el utilitarismo
posteriores. La virtud es una virtud global, de caracter colectivo;
esto es, la que resulta de un mercado eficiente. Solo hay virtud pu-
blica. El individuo queda asi fuera del ambito de la responsabilidad
moral individual, siempre que quede integrado en los mecanismos

32 HELLER, Agnes: Teoria de la historia. Fontamara. Barcelona, 1985, pag. 85.
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del mercado y la asignacion eficiente de los recursos escasos. Esta
moral del transformismo se basa en el hechizo de que el vicio priva-
do engendra la virtud publica. Aqui ya es posible la realizacién del
principio de tolerancia, simplemente porque es irrelevante y gratui-
to. El mercado es el dogma y punto de partida del pensamiento
liberal, sobre el que se asientan los principios de la moral (principio
del placer) y la sociabilidad (principio de buena vecindad).

La tolerancia liberal es un concepto radicalmente opuesto al
altruismo y al desinterés. En el fondo hay ciertos aspectos de conve-
niencia para el liberal en la tolerancia. El desinterés es pura demen-
cia. El liberal probablemente no entienda la angustia existencial de
Kierkegaard » cuando intenta interpretar la accién de Abraham en
la montafa de Moria. En estos esquemas se desbordan las ragones de
Abraham. Para el liberalismo econémico Abraham aparecerfa como
un asesino desinteresado. En el extremo opuesto, en la febril canicula de
Arizona, halla Borges al otro asesino desinteresado: Bill Harrigan, Billy
The Kid *. Para el liberal lo peor no es que el patriarca sea un asesi-
no, sino que sea desinteresado. Esta forma de demencia, el desinte-
rés y el altruismo, es la fuente de toda intolerancia y fanatismo huma-
nos. La forma objetiva de la virtud es el intetés, el apetito primero ,
irreflexivo y escasamente moral que Santa Catalina de Siena denun-
ciaba desde su temprana y virginal flor de la adolescencia. Pero San-
ta Catalina es una impostora, pues para la razén instrumental, para
el liberalismo econdémico, el santo no obedece sino a una enferme-
dad demencial y delirante, el santo es una figura imposible. La maxi-
ma liberal, jsed egoistas!, hace al hombre moralmente irresponsable
de sus actos, lo pone por encima del bien y del mal; lo deshumaniza
eliminando falsamente su angustia; lo socializa creandole un talante
falsamente tolerante.

33 KIERKEGAARD, Soren: Temor y temblor. Orbis. Barcelona, 1987, pag. 15.
34 BORGES, Jorge Luis: Historia universal de la infamia. Alianza. Madrid, 1986, pag. 69.
35 UNDSET, Sigrid: Santa Catalina de Siena. Orbis. Barcelona, 1983, pag. 26.
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El Estado liberal se retira a los margenes de la sociedad y de
la convivencia, contrarrestando los efectos virtuales del proceso de
ontologizacién del Estado que se inicib con los po/iticos de los pri-
meros siglos de la modernidad, con los creadores de una auténtica
teorfa del Estado que ain es la base de toda discusioén académica en
torno al principio de reunién de los hombres en sociedad. La tole-
rancia es el ungiiento que resta, una vez llevado al bestial Leviatan a
sus justos limites, a los limites de una espontanea sociabilidad y con-
vivencia, no mediadas por los elementos del poder y los correctivos
politicos. Este residuo estatal no es sino el limite a la regién
inabarcable que se abre ante el individuo con la exaltacién de sus
derechos subjetivos. Es el limite de la sociabilidad espontanea, la
frontera que separa las regiones contrastables de la libertad y el li-
bertinaje, la linde que acota el egoismo del viejo Stirner frente al
saludable egoismo del mercado. Es el limite de la tolerancia, pero a la
vez es su fundamento (no hay que olvidar que uno de los principios
sobre los que se apoya la teorfa liberal es el de contencion, el de
limite...). La tension entre Estado y sociedad civil aflora siempre en
cualquier planteamiento o reflexion liberales. La autonomia indivi-
dual se expresa en términos radicalmente distintos a los de la razén
de Estado. El ideal de tolerancia es el resultante de esta forzada
tension entre el principio de la libertad y el principio de la autoridad,
entre el principio de la autonomia y el de la dominacién. El Estado
queda reducido a un mero garante de la observancia de los contra-
tos, elementos objetivos de la libertad y autonomia de la voluntad,
por un lado, y de la responsabilidad y de la conducta consecuente
por otro. Este modelo de Estado no representa sino el de Estado
notarial, sujeto que da publica fe de la voluntad de los individuos
que pactan. La ruptura con el sujeto politico es inevitable. El ideal
de tolerancia liberal no permite la posibilidad de un proceso de
ontologizacion del Estado, puesto que las razones del mercado que-
dan por encima de la ordenacién y destino estatales.

Si el concepto de tolerancia fue pasando del campo de la
estética al de la ética, y de éste al de la sociabilidad, el corolario no
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puede ser otro que una explicacion de la sociabilidad y no del Esta-
do o del sujeto politico. Sin embargo, este operar de la sociabilidad
por analogia no ha sido consecuente en todos sus términos y regis-
tros. El hilo conductor en el paso de la estética a la ética, y, poste-
riormente, a la sociabilidad ha sido la tolerancia, pero su forma de
manifestacion es radicalmente distinta. Esto es lo capital. La estética
se funda en el gusto, la ética en el deber, y la sociabilidad en la razén
(utilidad y raz6n instrumental). El liberal entiende, por tanto, que la
sociabilidad inaugura un nuevo tipo de tolerancia que supera todo
contenido ético por el ideal de razén regulado por el instituto #dgico
y providencial del mercado.

El hombre desmotivado moralmente, vacio de requisitos y
virtudes morales, no halla en la relacién con sus semejantes nada
mas que la conciencia de saber que forma parte de un orden natural
que es el que ejerce las funciones de la misericordia, la justicia y la
beneficencia. La virtud privada se transforma en virtud puiblica en la
sociedad liberal; la suma algebraica de los vicios privados constituye
la esencia de la virtud publica. La tolerancia es la clave de todo ello.
El hombre liberal es tolerante porque sus relaciones con el préjimo
se han objetivado hasta el limite; en ningin momento tiene que ar-
gumentar moralmente su relacién con los demas hombres. El prin-
cipio de la relaciéon ya viene dado; el desarrollo del interés propio
constituye el principio de armonia y de convivencia sociales.

De nuevo el liberal no acepta al santo, su realidad existencial,
al hombre demencial y desinteresado. El hombre liberal es como
aquel personaje de Galdds que tanto denunciaba, por incompren-
sion y bajeza de miras, la buena voluntad y misericordia del clérigo
Nazario Zaharin: “Y yo pregunto: ¢este hombre, con su altruismo
desenfrenado, hace algun bien a sus semejantes? Respondo: no.
Comprendo las instituciones religiosas que ayudan a la Beneficencia
en su obra grandiosa. La misericordia, virtud privada, es el mejor
auxiliar de la Beneficencia, virtud publica. ¢Por ventura, estos
misericordiosos sueltos, individuales, medievales, acaso contribuyen
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a labrar la vida del Estado? No” *. La virtud privada es irrelevante,
tal como se muestra. Lo excelente, lo capital, es la magnifica crea-
ci6én de la sociedad civil, el mercado y la virtud publica. EI hombre
se halla ante el encargo de la divinidad de la guarda y custodia de su
interés, de la conservacién material y espiritual de su persona. La
realizacion moral procede del principio de sociabilidad, y no de la
ética. El bien y el mal, su distincion ancestral, el arcano que ha divi-
dido a los hombres, se desarrolla entre los limites de la convivencia,
la buena vecindad, la tolerancia y la cortesia. En este sentido nos
preguntamos: ¢qué de cierto hay en la defensa de la autonomia mo-
ral, de la emancipacion del progreso de la inteligencia humana en
esta empresa que retomo el liberalismo de los principios de la ilus-
tracién kantiana y escocesar Probablemente poco.

Elliberal fue siempre consciente de la tendencia disgregadora
de la inteligencia, de la razén y del egoismo natural que fundamen-
taba la raz6n instrumental. La razoén es el artilugio del hombre indi-
vidual cuya maxima aspiracion moral no consiste sino en transfor-
mar en categorfas econémicas y de utilidad lo que en principio son
instintos de conservacion y sobrevivencia. El fundamento de la so-
ciabilidad, una vez llevada la raz6n a los altares, y jalonadas todas sus
peanas, parecia no hallar contenido ni base material alguna. Conce-
bida la religién como un residuo arqueoldgico, no pudieron instituir
ningun sustituto que no fuera su peculiar idea de tolerancia. Bergson
nos lo advierte a su manera: “La religion es (...) una reacciéon defen-
siva de la naturaleza contra el poder disolvente de la inteligencia” *".
La inteligencia no puede constituirse en la razén de ser de la socia-
bilidad ni de la reunién inmemorial de los hombres en sociedad. A
lo sumo puede ser util para reconstruir, segin principios de cohe-
rencia y conveniencia, el proceso de creacion de la sociedad, de su
entramado funcional en torno a una serie de ficciones extraidas de
las ensenanzas y lecciones de la naturaleza. El origen y cohesion de la

36 PEREZ GALDOS, Benito: Nazarin. Orbis. Barcelona, 1988, pag. 34.
37 BERGSON: Las dos fuentes de la moral y de la religion. Porraa. México, 1990, pag. 67.
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sociedad puede fundarse, bien en la religion, bien en la organizacion
para la guerra, pero jamas es su fundamento la inteligencia. La inte-
ligencia no mira sino al ser individual, a la autoconservacion. Sélo
permite una brecha para la asuncién general de la sociabilidad: la
tolerancia. La tolerancia como cortesia, como institucionalizacién
de la buena vecindad, viene a atemperar la fuerte tension desgarradora
que se produce entre las fuerzas centripetas y las fuerzas centrifugas
del agregado social, entre la sociabilidad y la razén. Quedamos, asi,
prendados de la sublimacién del egoismo, por hablar en clave
psicoanalitica, que realiz6 el liberalismo econémico. El concierto
del mercado es el gran congregador, es el resultado necesario de la
tension dialéctica del conjunto de los egoismos individuales. Un
hombre calculador, racional y circunspecto, aquella virtud de alcal-
de, que dirfa Cromwell, es el resultado de esta nueva moral que de-
sarrolla el liberalismo econémico. Fundamentar la sociabilidad en la
raz6n y en la convivencia no es sino jugar con ventaja; supone la
reconstruccion de lo ya dado segiin una nueva version y acomodo,
pero no una auténtica y primigenia explicacioén de la razon de ser de
la sociedad. La razén juega siempre con la ventaja del tiempo y la
reconstruccion de lo dado y de los hechos consumados.

La razén de ser de la sociedad vendrd fundamentada en una
era perdida, ficticia e hipotética, basada en las magistraturas del bos-
que y en la libertad natural: el estado de naturaleza. Para unos, parai-
so perdido. Para otros, corrupcion y estado de guerra. Pero para
todos hipétesis logica del contrato social.

La tolerancia (religiosa, sobre todo) constituyo el gran suefio
de los colonos emigrantes de la América septentrional. Ese ideal fue
el que les motivé decisivamente a formular aquellas abstractas,
despampanantes y solemnes declaraciones de derechos. La tolerancia
es el hilo que une toda aquella gavilla de nuevos derechos proclama-
dos: el respeto por la vida, la libertad de pensamiento, de asociacion...

Después, este ideal de tolerancia encontrd su campo abona-
do en el instituto del mercado. El liberalismo econémico hizo uso
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de aquellos derechos fundamentales para poder encumbrar la obra
del mercado. Lo extrajo de la estética, primero, para fundamentar la
ética (la pluralidad de gustos); de la ética extrajo entonces el funda-
mento de la sociabilidad. El mercado seria el corolario de toda esta
cadena légica de fundaciones determinantes.

¢Pero de donde, de qué maravillosa region de la inteligencia y
fantasia humanas, sac6 el hombre todos aquellos catalogos de dere-
chos? Del estado de naturaleza, de un estado construido sin artificio
ni presuncion que los pensadores ubicaban en el inicio légico de la
civilizacién. Veamos, pues, la construccion hipotética, producto
meramente de la logica para poder sentar las bases del contrato y
acabar con la ontologizacion del Estado que habia desarrollado el
absolutismo.

_48 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

La hipétesis de un Estado de naturaleza.
La decadencia del Estado

ncumbrado el aluvion de los clasicos, los titanes gloriosos

del pasado de huella firme y providencial, toda época, por

ilustre y evolucionada que fuere, es de decadencia, de me-
lancolia. El progreso, pese a los dicterios de un Perrault o un
Malebranche en torno a los clasicos, no existe; es afloranza; senti-
miento abismal de pérdida y de resignacién angustiosa. La decaden-
cia presenta siempre el aspecto critico de un presente insostenible,
especialmente fungible y de escasa relevancia.

Spengler anunciaba la extincién saurica de la civilizacion oc-
cidental; y el hombre de esta época no tuvo mas remedio que insta-
larse prontamente en las filosoffas de lo provisional. L.os mas afecta-
dos por el sentimiento de la melancolia se asieron a los estribos de
lo que Thiebaut llamara la ética de la pérdida *.

El Estado, el gran invento de la cultura europea, es arrastrado
desbocadamente en este alud de la decadencia. El Estado que sur-
¢i6 de la Revolucion fue considerado en sus partes como un institu-
to residual, basado en el principio de subsidiariedad y necesaria-
mente corto en sus miras. Su fundamento venia a explicarse por sus
partes, los individuos. La antigua bestia todopoderosa se hallaba ante
el motin de sus propios miembros. El fundamento del Estado, que
siempre se expres6 a través de términos feudales, tales como las

38 TIEBAUT, Catlos: Cabe Aristiteles. Visor. Madrid, 1988.
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regalias y las franquicias, tuvo que expresarse en un lenguaje nuevo
y quimérico cuyo contenido era la salvaguarda de los derechos fun-
damentales que ya estaban proclamados en la mayor parte de los
textos constitucionales. Incluso los propios textos que no los incor-
poraban los entendian como tacitos y exigibles por si mismos.

Convertido el Estado en un topos vacio, neutral, el constitu-
cionalismo se encarg6 de llenarlo con contenidos exdgenos al mis-
mo, llevandolo a una profunda crisis de identidad que ain, ya en
nuestros dias, perdura sin visos de finalizar.

El Estado tuvo que fundamentarse en un estado de naturale-
za, ficticio y fantasmal, una entelequia propedéutica cuyo lenguaje
no comprendia. La guillotina y el regicidio popular acab6 con la
terquedad de algunos de los bastiones mas tenaces y obstinados.
Para algunos, como Grocio, este estado de naturaleza era aun estado
prepolitico pero no presocial (el hombre ya es sociable por naturale-
za). Otros, en cambio, lo entendian como una inevitable batalla cam-
pal de lobos ruines, avaros amotinados (Hobbes), orientados en sus
malévolas acciones por sus filias y sus fobias, por sus procesos fisio-
légicos v sus instintos mas perversos. El gusto medio, propio de su
temperamento, hubo de ponetlo John Locke: el Estado es un mero
juez. Su funcién es esencialmente jurisdiccional.

Nadie creyo, ni por un solo instante, que aquel estado de
naturaleza, rémora quiza de la etapa prometéica del Génesis, hu-
biera tenido alguna existencia historica. Tan s6lo era una hipotesis
logica para explicar la teorfa constructivista y contractualista del
Estado. Los derechos fundamentales se constitufan en las ventajas
afloradas que el individuo no estaba dispuesto a perder en su en-
trada al club de sus semejantes. “Para la ilustracién, dice Thiebaut,
el estado de naturaleza es un factor de explicacion del estado civi-
lizado (o incivilizado) que se vive y la distancia que de ¢l nos sepa-
ra es la razon normativa de la ley del presente. El foco del interés
del ilustrado no esta en la realidad historica del pasado: el supues-
to pasado so6lo es un factor en la explicacion normativa del presen-
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te (...) La pérdida del estado de naturaleza no induce la afioranza
55 39

de los ilustrados

A Ortega siempre le produjo cierta hilaridad el componente
utépico de muchas de las proezas y proyectos constitucionales de
finales del siglo XVIII y principios del gran Siglo del
constitucionalismo. Todos los franceses serdn felices... es la expresion con
la que comienza alguna de las constituciones de la época con ciertas
dosis de bondad humanistica y optimismo desenfrenado. La idea
del progreso atin no habia caido en el infantilismo y puerilidad con
los que fue acusado por la existencial ctisis contemporanea.

“Las ideas de la Ilustracién ensefiaron al hombre que puede
confiar en su propia razén como gufa para establecer normas éticas
validas, y que puede depender de si mismo sin necesitar de la reve-
lacion ni de la autoridad de la Iglesia para saber lo que es bueno y
? 40 nos dice el autor de E/ miedo a la libertad. 1.a raz6n le ensefid
a orientarse en el tupido campo del principio del placer y a bastarse
por s mismo en la ordenacién de su convivencia. Le permitié dedu-

malo

cir todo un catilogo extravagante de derechos esenciales a partir de
la introspeccién y el autoconocimiento. En el intento derroché de-
masiados esfuerzos en racionalizar la herencia del Estado y sus fi-
nes. El Estado, cuya existencia se entendia como producto necesa-
rio de la historia, y no de la razén, se racionalizé convirtiendo lo que
tue una verdad de hecho en una verdad de razon. Se restablecié una cro-
nologifa concreta que respondiera a los requerimientos de la razén
instaurando un primitivo estado de naturaleza ancestral, previo, in-
cluso, a las fuentes patriarcales de la legitimizacién del poder abso-
luto del monarca (Filmer). Los prepotentes usos de la razén podian
adelantarse, por sus argumentaciones légicas, a los fundamentos cla-
sicos del Estado y del absolutismo.

39 Idem, pag. 23.
40 FROMM, Erich: Etica y psicoandlisis. Fondo de Cultura Econémica. México, 1986, pag. 17.
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La posibilidad de la ontologizaciéon del Estado se quebré
fundamentandolo heterénomamente a partir del formalismo dog-
matico de las declaraciones de derechos y el posterior fenémeno
constitucional. La oportunidad de dar coherencia al nuevo Estado,
sin mermarlo en sus fines, se quedd en su mera limitacion. El que
debi6 ser el momento de construccion de un Estado racional, se
convirtié en la instalacion de una auténtica camisa de fuerza que mas
tarde vino a desgarrarse con la crisis del Estado liberal y la eclosion
de los fascismos en Huropa. Se fundament6 el Estado en principios
politico-morales que eran ajenos a la propia estructura organica de
su existencia.

La reconstruccion racional del Estado conllevaba necesaria-
mente pasar de la idea de sociabilidad como naturaleza (el animal
politico aristotélico) a la sociabilidad como virtud (el hombre en bus-
ca de su segunda naturaleza, de Shaftesbury) o como deseo de bue-
na vecindad (Locke y su juez de paz). Las teorias pactistas y
contractrualistas que justificaban aquella asociacion originaria en
virtud de la razon o la voluntad, meditada y emprendedora, intenta-
ron ser mas partidarias de esta segunda acepcion de la sociabilidad
que de la primera.

A decir verdad, la idea de sociabilidad como producto o sub-
terfugio de la razén ha sido utilizada tanto en su sentido positivo
como en el propiamente negativo. Por este ltimo abogd insistente-
mente la teorfa hobbiana del Estado y la sociedad, al considerar la
sociabilidad como requisito inevitable de la pervivencia y
sobrevivencia del hombre (la insociable sociabilidad). La teotia po-
sitiva, por contra, hubiera defendido la sociabilidad como un estado
superior de la moralidad y la buena intencionalidad humana. Esto se
acentu6 cada vez mas con el correr del siglo XVIII y en visperas ya
de la euforia constitucionalista; ello debido a la idea de perfectibili-
dad y progreso continuo del espiritu humano. Se sustituye la natura-
leza por el interés y la utilidad; y las premisas ontolégicas por las
virtudes de la crianza y las facultades adventicias. La consecuencia
resulté inevitable. Los catalogos declarativos, y el constitucionalismo
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en sentido amplio, fueron tan pretenciosos en la idea de la
racionalizacion del Estado que, en el intento, lo tnico que hicieron
fue moralizarlo, someterlo a las practicas de la moral individual y
proceder a su antropomorfizacién. Sus fines quedaban mediados
por el voluntarismo y el interés individual, obedeciendo, en el inte-
rin, al principio de subsidiariedad y de observancia de los pactos
contraidos contractualmente.

La antropomortfizacién del Estado y la asimilacién de los fi-
nes de éste a los de la moral individual desencadend, de necesidad,
la dramatica decadencia del mismo. Suspendidos sus fines, los prin-
cipios de soberania y la razén de Hstado, se vacié de contenidos
prestandose a la instrumentalizacién que de ¢l hicieron los distintos
lenguajes ideolégicos. El marxismo nacié precisamente de esta plu-
ralidad linglistica que suspendiera la autonomia de los fines del Es-
tado y la supeditara a factores y objetivos exdgenos a su esfera de
fines y principios propios.

Lo que hubiera podido concebirse como un proyecto de
racionalizacion de los fines necesarios del Estado, se convirtié en la
fundamentacion de éste basada en principios y practicas de la razon
individual: la tolerancia, los derechos y libertades fundamentales...
No se dio un paso de mayor estatura para hacer del Estado la pieza
justa y equitativa de la sociabilidad y la realizacién material de los
derechos proclamados a cincel y martillo. La formalizacién juridica
hizo quebrar estos cometidos de altas miras por la obsesion por el
limite y el control de la maquinaria estatal. Esta dialéctica del con-
trol y del limite foment6 y cultivé un lenguaje antiestatista y
antierastiano basado prioritariamente en un léxico demagdgico y
viciado, individualista y altamente moralizador.

El resultado no se hizo esperar y los resortes residuales del
mecanismo se desataron con la crisis del liberalismo y su desmedida
obsesion por la formalizacion juridica y sus ansias moralizadoras. Se
condeno la tensién HEstado-individuo a permanecer en un estado de
latencia perpetuo e irresoluto. La idea de tolerancia, de la que surgio
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el espiritu de los catalogos de derechos del hombre, obligd al len-
guaje del Estado a caer en el desuso y en el soliloquio esquizofrénico.
La moralizacién de sus fines atentd contra su sustantivacioén en la
medida en que un fin que coarte al Estado, por ser exbgeno, va en
contra de su propia naturaleza de fines sustantivados en el proceso
de ontologizacion del Estado que se produjo en los inicios de la
modernidad.

El liberalismo fue al Estado lo que el deismo a Dios. Dios
siempre fue la respuesta a una pregunta capciosa. Mientras que na-
die la formule, el principio de razén suficiente, que se olvida de la
cadena de causas infinitas, impide necesariamente su presencia en-
tre los hombres. El principio de razén suficiente para el liberalismo,
sin pecar de innovador, fue la tolerancia. La tolerancia, tal como la
diseccionamos mas arriba, evita la formulaciéon de preguntas cap-
ciosas. El cada cual con su conciencia es su idea de la sociabilidad. El
Estado, como Dios para el defsta, es ser de reservados y biombos,
escasamente laborioso. Es, en definitiva, parafraseando a Kant, un
postulado practico de la sociabilidad liberal. Ambos, liberalismo y
deismo, surgieron de la lucha contra dos absolutos.

El defsmo surgi6 abiertamente contra la religion revelada por
su mendacidad y fanatismo. El liberalismo, por su parte, naci6 con-
tra la ontologizacion de los fines del Estado y el subsiguiente impe-
rio de la teorfa erastiana. Y ello mediante unos derechos del hombre
constituidos en falacias politicas y disparates metafisicos (Bentham).
Aquellos derechos, imprescriptibles e insuperables por una moral
convencional, combatieron ontolégicamente las ya raquiticas bases
metafisicas e historicas del Estado. Ante la solera y ancestral consti-
tucién de estos derechos desentrafiables por la razén (Diderot), el
Estado fue presa de la facticidad y de una existencia ad hoc. Los
derechos naturales, por contra, eran, como escribiera D‘Alambert
en la Encyclopédie, la primera ley de los pueblos. El Estado y su
poder coactivo son leyes derivadas. Todos estos creadores de las
catedras del derecho natural y los precursores de la economia politi-
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ca, como un Dupont de Nemours o un Quesnay, anticiparon a
aquella facticidad una realidad natural previa.

Segtin el constitucionalismo, el Estado introdujo de matute
una moral convencional que atentaba contra la imprescriptibilidad
de los derechos naturales. Su catalogacién posterior insistio en ot-
denar logica y cronologicamente los dos estadios. La moral conven-
cional o positiva debia seguir en todo a aquella moral natural extrai-
da de las magistraturas e institutos del bosque. El estado de natura-
leza declaradamente se manifesté como la premisa logica y
epistemoldgica de la teoria del Estado.

Los derechos del hombre, como extracto y muestra de su
naturaleza, son el fruto de la victoria de una nueva moral naturalista
que triunfaba frente al pirronismo y los obstaculos gnoseoldgicos
con los que se encontraba la razén. Adn la razon individual prevale-
cfa de forma sefiera frente a los resquicios incontrolables del in-
consciente que el romanticismo y mas tarde el psicoanalisis intenta-
ron rescatar de su reducto banal y caprichoso de los humores del
cuerpo humano.

Los libertinos inicialmente fueron los que levantaron el vue-
lo y rompieron los puntos de anclaje de los viejos canones y del
dogmatismo de antafio. Su emotivismo sentimental propicié un ca-
mino expedito para la racionalizacion de las pasiones. Su sentimien-
to desordenado de la libertad se hizo coherente por la razén poste-
riot, iniciando la senda de la técnica juridico-constitucional. El sen-
timiento, en el terreno conflictivo de la libertad, fue siempre por
delante de una libertad racionalizada a través de institutos juridicos
intachables e instituciones politicas novedosas y equilibradas, ex-
traidas al wodo deductivo de las leyes y supuestos universales de la
naturaleza humana segin los canones de la mas ortodoxa teotfa
benthamiana.

La sociedad civil, que apuntaba a un desarrollo superior de la
razon, hizo presa del Estado sometiéndolo a sus requerimientos y
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premisas de sociabilidad y buen entendimiento. Hubo que esperar a
Hegel para que extinguiera el sentido de aquel concepto nuevo, re-
habilitando al Estado y sentenciando una dialéctica Estado-socie-
dad nada pacifica. Es mas. En concreto, alguno de los jévenes
hegelianos radicalizaron su aversion a la sociedad destacandola como
un nuevo fantasma o ser supremo que venia a sustituir a los viejos
idolos del pasado ya, teéricamente, superado. Max Stirner, inevita-
blemente, fue el que habl6 mas contundentemente en estos térmi-
nos tan radicales. Extremo6 el egoismo de la tradicional historia del
Yo (Agustin, Jansenio, Descartes, Kierkegaard...) hasta hacerlo ex-
tremadamente expansivo y disgregador. Bentham, por su parte, ilu-
minado por su visién utilitatista, también hablé en términos de apa-
riciones y visiones fantasmales de la nueva quinta que se hizo hueco
en el cerebro humano a partir del romanticismo: el inconsciente. La
sociedad es un ente fantasmal, fruto de la suma algebraica de los
seres individuales, que son, en ultima instancia, los tnicos seres real-
mente relevantes y nototios.

Leo a Fritz Kern cuando hablaba magistralmente de la mo-
narquia medieval: “Todo gobierno se concebia como la imagen en
pequefio del gobierno divino del mundo. Asi como el macrocosmos
del mundo es eternamente gobernado por Dios en forma monat-
quica, y como el microcosmos del cuerpo lo es por el espiritu, asi se
concebia el «corpus politicum» situado entre ambos, la comunidad
politica, conducida por la autoridad que, cual la cabeza, esta encima

de los miembros”

. Esquemas tan organicistas y biologicos deja-
ban poco margen a una realidad desmembrada y voluntariosa previa
(el estado de naturaleza y su cohorte de derechos imprescriptibles )
a la conjuncion fisiologico-anatémica del cuerpo vivo. La explica-
cion de las partes venia determinada por el todo, y el todo por las
partes, en una suerte de circulo hermenéutico gadameriano que ex-
plica el milagro de la vida a través de un modelo analitico y sintético

a un mismo tiempo. La razén, en su gloriosa aparicion liberal, se

41 FRITZ KERN: Derechos del rey y derechos del pueblo. Rialp. Madrid, 1955, pag. 39.
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vefa impotente ante esta formula magica, entimematica, que hacfa
de una realidad convencional la determinante existencia de lo natu-
ral; de una verdad de hecho una estructura silogistica. De la metafo-
ra, del capricho mas insolito del lenguaje y la licencia poética, la mas
imperiosa necesidad de la existencia. No podia rebatir la existencia
del Estado a través del protocolo lingtistico-discursivo de la recta
razon, en la medida en que setfa someterlo de rondén a los estrictos
patrones propios de la racionalidad.

La decadencia y crisis ontologica del Estado, testigo mayor
de la crisis de la civilizacién europea, no es debida, como pudiera
parecerlo a bote pronto, a la pérdida de la racionalidad, puesto que
es fruto de una realidad convencional, histérica, sino por la pérdida
del sentido, del sentido histérico se entiende. El Estado, como ver-
dad de hecho y producto no meditado de la historia, no es rebatible
en sus argumentaciones sino en su propia existencia. La quiebra de
la raz6n de ser del Estado (atn por encima de la propia razén o
interés de Estado) por la idea de la neutralidad schmittiana, deslum-
bra y encandila a la soberana razoén liberal. Constituye el punto de
mira donde dirigir el venablo emponzofiado de los limites del
constitucionalismo.

El triunfo de la moral liberal sobre la razon de Estado, o de
su razon de ser, por ir al meollo del asunto, no se debe a la sintesis
de una entente dialéctico-racional de dos argumentos contrastables,
sino a todo lo contrario, a una verdadera lucha fraticida por el logro
del mejor puesto en la prelacion vital de la existencia. El ataque
liberal, de esto no cabe duda, iba dirigido meridianamente a la pro-
pia existencia del Estado. La raz6n de Estado quedaba en un segun-
do plano; incluso podria ser utilizada por el nacionalismo liberal y
su teorfa politica del Estado. Lo esencial es la lucha schmittiana por
la existencia del sujeto politico. Cualquier debate a afiadir serfa su-
perfluo y secundario, erréneo y notoriamente falaz. El objetivo fun-
damental se orientaba segun el proceso matrcado de desontologiza-
cion del Estado, esto es, el proceso mediante el cual los fines del
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Estado se convierten en medios para la realizaciéon moral-hedonista
del individualismo.

Del liberalismo individualista raramente se puede construir
una teoria del Estado y de la politica de caracter general. “Pues la
negacion de lo politico que contiene todo individualismo conse-
cuente conduce desde luego a una practica politica, la de la descon-
tianza contra todo poder politico y forma del Estado y de la politi-
ca” *. De lo que quiere hacernos complices Catl Schmitt, con su
celebérrimo opusculo acerca de & politico, es del hecho de que no
existe una politica liberal sino una critica liberal a la politica (sic). El
concepto liberal del Estado tan solo contiene la premisa del limite
frente al extenso campo de la libertad y los derechos imprescriptibles,
nunca la construccion material de un instituto eterno y consistente
que suplante con éxito y gloria las construcciones biblicas y las glo-
sas hobbesianas referidas a la teorfa del Estado y de la soberania.

La pretension de moralizar al Estado por medio de una ética
individualista, marcadamente hedonista y narcisista, economicista
avant la lettre, presento a la politica bajo las reglas y canones de los
negocios privados, no como oficio superior de una moral de ma-
gistratura soberana, convencional y resultado legitimo de la evolu-
cion historica y los buenos oficios de la razén de Estado. El Esta-
do como resultado de la discusién y la publicidad sustitufa sin
escrupulos a la vieja concepcion de la politica como decision. El
Estado llega a ser un compromiso y no una realidad sustantiva
por la que se manifieste la unidad y la existencia del sujeto politico.
“La publicidad y la discusién son los dos principios en los que se
basan, en un sistema consecuente y universal, las ideas constituciona-

les y el parlamentarismo” *.

42 SCHMITT, Carl: E/ concepto de lo politico. Alianza. Madrid, 1991, pag. 98.
43 SCHMITT, Catl: Sobre el parlamentarismo. Tecnos. Madrid, 1990, pag. 63.
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La decisién queda suspendida por la discusion; el debate ideo-
légico del parlamento, que desea suplantar las premisas ontoldgicas
del Estado por fines hedonistas e individuales, se presenta mediado
por los conceptos del negocio publico y del compromiso. “La deci-
si6n, dice Dertiba, liga y separa al mismo tiempo razén y locura” *,
permite combatir tanto la coherencia como la violencia, el instituto
racional como la metafora biblica, el principio monarquico como la
teorfa constitucional de racionalizacién del Estado. El liberalismo
busca el limite, la linea de discernimiento de la violencia; el
dogmatismo convencional (el Estado) y la locura, por un lado, y la
coherencia intelectual y la razén por otro. S6lo en el limite la liber-
tad halla su mas sélido bastion. El limite constituye el meridiano
imaginario capaz de discernir el ambito que limita la libertad indivi-
dual y subjetiva frente la necesidad convencional, fundada en el ins-
tituto de la violencia y en la facticidad del acontecer histérico. El
liberalismo mostré la historia como una linea decadente. La digni-
dad humana tomaba un giro ascendente cuyo maximo coincidia
con el descubrimiento intelectual de los catdlogos declarativos y los
derechos inveterados inherentes a la propia naturaleza humana. Para
ensalzar al individuo pronosticé la decadencia del Estado.

El liberalismo quiso hacer de la decadencia del Estado el fe-
némeno necesario del discurrir histérico. El formalismo liberal, de
forma bastarda, tiene pretensiones histéricas. Su acabada férmula
quiere legitimacion historica a partir de una divisa racional. Quiere
hacer de la abstraccion, de la conjetura y la técnica juridica, mera
necesidad histérica. Combate al Estado no ya en el campo de la
razon, sino en el dmbito mas genérico del sentido; sobre bases
hedonistas quiere racionalizar al Estado, desvinculindolo de sus
premisas ontoldgicas y sus precisos requerimientos metafisicos.

44 DERRIDA, Jacques: La escritura y la diferencia. Anthropos. Barcelona, 1989, pag. 57.
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De la construccion hermeneutica a la
reconstruccion racional del Estado

a propia teorfa politica, en los siglos oscuros y en los inme-

diatos que les siguieron, hizo suya la técnica de la hermenéu-

tica biblica para la justificacién de los principios de
dominacién politica. Muchas metaforas morales y pasajes alegéricos
del pasado sacralizado alcanzaron con éxito la altura de los tiempos.
La teorfa politica, que no era otra cosa sino teologfa politica, alcanzaba
su fundamento en la justificacion testamentaria del poder. La ficcion
juridico-politica sustituyé a la metafora del pasado a través de un
esfuerzo de reconstruccion hermenéutica sin precedentes. El ejercicio
del poder como curatela (justa extraccion de la teoria eclesiastica), la
teorfa de los dos cuerpos del rey (Kantorowicz), la teoria patriarcal
del poder monarquico (Filmer) y, por dltimo, por no traer mayores
registros, la teorfa del pacto o del contrato social y la soberanfa, son
ficciones juridico-politicas que aparecian aletargadas en los textos
primigenios como licencias literarias, con escaso valor efectivo, a
través de metaforas de autoridad. L.a hermenéutica hizo de ellos, de
las metaforas y los apdlogos, de la licencia y la pardbola, auténticos
instrumentos de la técnica juridico-politica. Pero hubo un paso
intermedio entre la explicacién escritural (hermenéutico-
testamentaria) y la vision utilitaria del principio de sujecion politica.
Y fue Filmer, el autor de £/ Patriarca, como lo apuntara magistralmente
Figgis *
legitimista. Su concepcién patriarcal y testamentaria del poder politico

, el gran epigono de esta transformacién metodolégico-

45 FIGGIS, John Neville: E/ Derecho divino del rey. Fondo de Cultura Econémica. México,
1970.
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mudo la exégesis biblica por el naturalismo y la concepcion wmedico-
genética de la politica que acompand a toda la modernidad. La
hermenéutica fue, mas que una propuesta metodoldgica, un auténtico
instrumento legitimista del poder, la dominacion y la sujecion politica;
el pensador politico, en lo que le toca, un ser intencionalmente
interesado en la orientacién del sentido de las citas de autoridad.

La dedicacién del hombre al cansino y miope quehacer
hermenéutico, su solivianto por la certeza de la comprension de las
formas lingiifsticas de que hicieron uso las grandes almas del pasa-
do, no arraiga sino en el abismal y obsesivo miedo al error y al mal-
entendido que le hace dudar de sus horizontes y de su fragil pedes-
tal de certeza sobre el que se apoyan sus creencias. Tanto la herme-
néutica teoldgica (de la patristica a la Reforma) como la filologica
(que entronca con el humanismo y su preocupacién por el texto
clasico) muestran esta profunda preocupacion por el fantasma del
malentendido. “El esfuerzo de la comprension, nos habla Gadamer,
tiene lugar cada vez que por una u otra razén no existe una com-
prension inmediata, esto es, cada vez que hay que contar con la
posibilidad de un malentendido” *.

El hermeneuta no cuenta con la posibilidad de bajar a los
infiernos, en dantesca empresa, tal como lo hiciera Mautrice Joly *.
No puede bajar, cual Odiseo redivivo, al Hades de los que fueron, ni
pedir cuentas a los muertos. Su labor heroica es mucho mas prosai-
ca, menos avalada y reconocida. El hermenecuta no cuenta con la
erudicion ni con las confidencias del Diablo, ese gran historiador en
potencia *¥, que asi lo entendiera Daniel Defoe, testigo de todas las
efemérides de la historia.

46 GADAMER, Hans-Georg: Verdad y miétodo. Sigueme. Salamanca, 1988, pag. 231.

47 JOLY, Maurice: Didlogo en el infierno entre Maguiavelo y Montesquien. Muchnik.
Barcelona, 1982.

48 DEFOE, Daniel: Historia del Diablo. Peralta. Madrid, 1978.
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Erasmo lo pregondé con su lapidaria sentencia, vefera
instauramus, nova no prodimus, reivindicando, bajo el signo de la
genialidad renacentista, la vuelta a los textos del clasicismo. Pero el
hermeneuta se haya en el trance de tener que vérselas con el lenguaje
y sus vicios gramaticales. Porque el lenguaje delata tanto como encu-
bre (Marx, Freud, Lasalle...). Debe conocer que en los textos no hay
verdad. Y que la verdad, como dijera Vaihinger (/a filosofia del como si),
no es sino el error mas adecuado.

“De acuerdo con los textos coranicos, el islamismo distin-
gufa, dentro de la totalidad del mundo habitado, unos grupos de
pueblos (judios, cristianos, persas) a los que designaba como «gen-
tes de Libro»“ *. Occidente es, por excelencia, la cultura del Libro,
escrito con cuidada caligraffa por el providencial dedo de Dios.
Donde la verdad es un contenido hermenéutico formulado a través
de formas lingiifsticas. El quehacer del hombre occidental, en la
direccion y orientacién que ha dado a su historia, ha sido un queha-
cer profundamente interpretativo, hermenéutico. La exégesis ha sido
perennemente el horizonte forjado de certeza del soliviantado hom-
bre europeo. En ello se le ha ido la vida, por ello ha guerreado y
santificado, ha organizado cruzadas y gestas de guerra santa, ha crea-
do y destruido. De lo creado y destruido, del sélido sillar y de la noble
ruina, estan constituidos todos los tejidos musculares de su presente.

La religion de los judios, origen de la cultura del Libro en
Occidente, es una religion dirigida al oido, eminentemente acustica.
Su Dios es un Dios hablador, locuaz, y el pueblo hebreo es un pue-
blo expectante. Dios es el gran conductor de la Historia, que es la
historia de ellos. Descubrir el encubierto sentido de la historia supo-
ne oir su Palabra. Dios, en el principio, era Palabra, Palabra que pue-
de tergiversarse por la aviesa intencién del ser caido y pecaminoso.
He aqui el primer temor fundado al malentendido. El primer inten-
to de volver al ser de las cosas, a la realidad sustantiva y vivida, lo

49 GARCIA PELAYO, Manucl: Los mitos politicos. Alianza. Madrid, 1981, pag. 352.
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ofrece manifiestamente el cristianismo. El Verbo, la Palabra confun-
dida por los apéerifos profetas, se hizo carne, produciéndose el nuevo
reajuste al verdadero ser de las cosas. La Reforma, con su peculiar
obsesion filologica por la literalidad, un milenio y medio mas tarde,
intentara un nuevo acomodo a la realidad verdadera, pero se queda-
ra en la Palabra, en la fuente primera. La historia occidental es la
evolucién dramatica de esta tension desgarradora del esfuerzo
hermenéutico y de la vuelta al verdadero ser de las cosas, del Libro
y de la Cruz.

La hermenéutica, como la ciencia de la gramatica que naci6
en la India ante la necesidad de manejar con absoluta correccion
litargica los textos sagrados *, no es sino el intento de descubrir el
verdadero sentido de las formas lingliisticas para no ofender a los
dioses a través de los errores de orden gramatical. La Ilustracion del
XVIII va a transformar, con posterioridad, este esfuerzo interpretativo
diluyéndose en gran medida el interés hermenéutico; a lo sumo hara
de la ciencia de la interpretacién, de la comprension, una hermenéuti-
ca critica. La Cabala, los vetustos mamotretos de mantica, medicina y
brujeria son sustituidos por el vademécum, el prontuario y la Enci-
clopedia. La razén ilustrada precisa de saber ordenado.

La historia fue la principal fuente de legitimacion del poder y
de la dominacién politica. Con la aparicion del Estado, la metafora
biblica se convirtié en ficcién juridica, y ésta, con la aparicion del
constitucionalismo y las declaraciones de derechos, se transformé
en técnica juridica.

El constitucionalismo y el pilar dogmatico de los derechos y
libertados fundamentales pretendieron restablecer el orden 16gico-
natural frente al historico-cronolégico. Quisieron poner los tiempos
patas atriba, trocar el Libro de Horas y hacerse los herederos direc-
tos de la Creacion. Anteponer una moral natural a una moral con-

50 ZUBIRI, Xavier: Naturaleza, Historia, Dios. Editora Nacional. Madrid, 1995, pag. 120.
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vencional fue su principal cometido. Present6 la histotia como una
nube de hormigas que mueven un pesado cascaron de almendra.
Un lastre del que es imprescindible deshacerse para conseguir la
emancipacion de la razén y la especulacion moral.

El hombre hizo historia ante la imposibilidad de la metafora
borgiana de hacer un mapa a la misma escala de la realidad. Precisa-
ba de un acontecer ordenado. “Los tiempos patas arriba, nos dice
Roa Bastos, trastocados por los poetas, trabucan el orden cronoldgico,
caro a los cientificos de la historia, pero no pueden trastocar el flujo
interior de las fabulas sin las cuales la gente sencilla y comtn no
puede vivir” 3. La nueva teotfa politica obvid, con el aspecto de la
necesidad, la historia y las fabulas de la gente comun, intentando
enraizar su pensamiento con aquel primigenio lugar paradisiaco del
estado de naturaleza. Se sustituyé la razén por la costumbre y la
tradicion. Erradicaron del Estado su fundamentacion biblica e his-
térica intentando, en el interin, la reconstruccion racional del mis-
mo a través de elementos exdgenos e imprevistos.

La historia en cuanto ciencia parece dejar de ser valida como
instrumento metodolégico para la teotia y ciencia politicas. El prin-
cipio de la razén abria un campo no expedito para fundamentar en él
lo que tradicionalmente habia estado basado en elementos irracionales.
Los principios de dominacion y sujecion politicos quedaban seria-
mente dafiados por los de la asociacién y reunién voluntaria de los
hombres en sociedad. No podia ser de otra manera después de la
gran Revolucion y la reconstruccion posterior de la sociedad segun
los principios politico-sociales del positivismo del siglo XIX.

El abate Sieyes, el espiritu mas progresista de su tiempo, aund
los sentimientos de la chusma y los galeotes con la buena boya y la
leva voluntaria. Y de tal conjuncién de sentimientos repentinos na-
ci6 la idea de nacién como el concepto revivificador del sujeto po-

51 ROA BASTOS, Augusto: Vigilia del Almirante. Alfaguara. Madrid, 1992, pag. 197.

_ 64 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

litico. Tomando la parte por el todo, mediante una miopia volunta-
ria e intencionada, idealizé romanticamente al verdadero sujeto de
la historia y digno acreedor de los bienes juridicos creados por los
catalogos declarativos y el constitucionalismo ulterior.

La idea de nacion, extraida mis de una unidad de sentimien-
tos e intereses comunes que de la sabia y pausada evolucion de la
historia, constitufa la otra entelequia, junto a la reconstruccion ra-
cional del Estado, que dio la linea argumental al espeso y cargado
lenguaje del constitucionalismo liberal. La nacién se erigia contra el
HEstado, destruyendo la tensa conjuncién Estado-nacién que se con-
figur6 en los inicios de la Edad Moderna. Constituida la naciéon en
la verdadera argamasa de la sociedad civil y de la sociabilidad, quedo
el Estado mermado en sus fines ante la direccién tomada por el
proceso de sustantivacion del sujeto politico.

La historia resulta innecesaria ante este genuino sujeto que
surgi6 de la gran Revolucién y que inicié la monumental empresa
del constitucionalismo liberal. Tan sélo encontrd, como aliada fiel,
ala razon en esta construccién contemporanea de la teorfa politica,
puesto que la tradicion, la arcaica fuerza legitimista, tan solo servia
para revivir las viejas ficciones juridicas contra las que, ahora, se
levantaban las barricadas.

Las armas fiscalizadoras de la raz6n destruitfan cualquier ar-
gumento providencial. Se recurrid al sentido comun, al verdadero
sentido que posee el Tercer Estado, y a la idea de propiedad aloidal
y desvinculada de orientacion liberal. La antigua ficcion del pacto y
de la teorfa contractual que Hobbes, en la linea del mas exacerbado
pesimismo antropoldgico, puso de parte del Estado, la puso la nue-
va teotria politica de parte de la sociedad civil, de parte del Tercer
Estado inveteradamente oprimido por los privilegios, prerrogativas
y franquicias del instituto monarquico y la sociedad feudal.

El retorno parecia imposible pues se era consciente de que la
historia parecia renovarse, pero esta vez con la seguridad cierta y
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justa de un hombre completamente emancipado de los viejos
censitarismos de los, no menos viejos, modos de dominacién politi-
ca. El nuevo censitarismo (recordemos que toda forma de domina-
ci6én lo contiene) aparecerd de forma reglada a través de la formula
electoral-constitucional pertinente. La sustitucioén de los estados por
las clases sociales iniciaba el camino de lo que Marx dio en llamar
lucha de clases.

Las declaraciones de derechos, en su formula liberal, contie-
nen ciertos resabios de humanismo abstracto que rompen seriamente
con la idea de cultura y tradicion. La posibilidad de este humanismo
abstracto, fruto de una proeza intelectual, requiere una forma de
Estado basada en el principio kantiano de formalidad: el Estado de
Derecho. El Derecho, como argumenta Kant en La metafisica de las
costumbres, s6lo se preocupa por los fines formales y no por los fines
que los individuos se proponen como sujetos de relaciones juridicas.
La formalidad, sustancia primera de la idea de tolerancia liberal, es el
primer requisito de la creacion de unos bienes juridicos abstractos.

La historia impedia, por la contundente facticidad de sus efe-
mérides y verdades de hecho, la hipétesis de una interpretacion for-
mal de los contenidos axiolégicos de una moral natural. La historia,
con su virtual modestia, sélo cuenta con el bien juridico de una
moral convencional que se ha consolidado a través de los canales
procesales que el decurso historico ha habilitado para ella.

Una especie de emotivismo juridico, de resentimiento moral
frente a los viejos canones de la moral convencional, fue la llamada
y el grito de guerra originarios en la busqueda de la moral natural
que ofrecia la razén y su reflexién exhaustiva en torno al hombre
abstracto que se sobreponia a las concreciones esclavizantes de la
pluralidad tematica de la historia y la antropologia. Y como mero
producto de la razon, fruto de este resentimiento moral y libertino,
los derechos fundamentales carecen de contenido técnico juridico
concreto; “es mas, debido a su fuerte carga emotiva y a su incuestio-
nable dimensién moral, ni siquiera cabe mantener un significado
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jutidico plenamente auténomo” * De ahf la aparicién del lenguaje
demagogico que introducen y que mas arriba unfamos al fenémeno
del constitucionalismo.

“Parece que los derechos humanos se hallan sometidos a un
abuso lingtistico que hace de ellos una bandera de colores impreci-
sos capaz de amparar ideologias” >. Y ello, en la medida en que han
contribuido decisivamente al proceso de desontologizacién del Es-
tado y a la separacién de los fines de éste de su nucleo ontologico-
metafisico. El colocar los derechos frente al Estado, y no concebit-
los como fruto maduro de una deduccion légico-juridica de éste,
conlleva aparejada, de necesidad, la posibilidad real de un abuso
demagogico-lingiifstico. Abuso que fue aprovechado por el forma-
lismo juridico del credo y doctrina liberales, y que las mas recientes
transformaciones del Estado contemporaneo (el Estado providencia)
han puesto en evidencia en el intento de completar materialmente el
concepto de dignidad humana del liberalismo y del
constitucionalismo clasicos (los derechos materiales de caticter eco-
némico y social). Los derechos fundamentales abstractos se funda-
mentaron en la idea de una dignidad humana no menos abstracta y,
por tanto, no menos confusa, extraida de aquel humanismo liberal.

Grocio, Spinoza o Locke, con todo el impetu de su entusias-
mo intelectual y agudeza de ingenio, intentaron medir la ética con la
vara y el rasero del modelo geométrico, con la de los cuerpos espa-
ciales e insustanciales de la geometria, pretendiendo transformar
meditadamente sus mandatos y requerimientos de bondad en luga-
res geométricos y maximas analiticas. La nueva ciencia de la moral
podia llegar a ser tan exhaustiva, precisa y comprensible como las
bagatelas inmateriales de los cuerpos livianos de la geomettia.

52 PRIETO SANCHIS, Luis: Estudios sobre derechos fundamentales. Debate. Madrid, 1990,

pag. 18.
53 Idem, pag. 19.
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Esta moral que vuelve al siglo, producto del quebranto de la
solida unidad religiosa en Europa, se debatia entre otros fundamen-
tos y modos de comprension radicalmente diferentes. La quiebra de
la unidad religiosa europea abria la encrucijada con tantos caminos
y senderos como potenciales lectores de las Sagradas Escrituras. Y
estas férmulas del Derecho natural, creadas al margen de la volun-
tad humana o divina, persistieron en una fundamentacion basada en
el concepto de moral auténoma y solipsista, supetior en contenidos
y divisas a la moral convencional que imponia la existencia historico-
empirica del Estado y la sociedad como institutos factuales.

Kant, como gran hito de la cortiente del formalismo juridico
que se iniciara con Sulpicio Severo y que alcanzara su cénit en la
teorfa del Derecho y del Estado de Kelsen, elimina el movil de la
accion moral por considerarlo empirico y factual, quedandose con
aquellos derechos que tan sélo pueden ser predicados de un hom-
bre abstracto y natural; y no de un ser humano concreto y conven-
cional, tal y como imponia la idea de ciudadania del Estado y la
sociedad clasica.

“El (Derecho) natural, de acuerdo con su doctrina especifica,
nos dice Kelsen, no es creado por el acto de la voluntad humana; no
es producto artificial o arbitrario del hombre” 3, sino que, pot con-
tra, obedece a una reflexion deductiva a raiz de la crisis ético-
ontoldgica del sujeto, que se inicia con el proceso de relativizacion
religiosa emergente tras la quiebra del sélido consenso teolégico de
los Tiempos Medios. La historia se torna compleja, demasiado plu-
ral y anarquica para la monista inteligencia heredera del escolasticis-
mo medieval; y por ello busca en la simplicidad ontoldgica, en el
esfuerzo especulativo, orientado por un nuevo concepto de digni-
dad humana, el punto de partida de la construccion de la moral, la
antropologia y la sociabilidad. El constitucionalismo convertirfa en
técnica juridica, hasta donde supo, aquel insélito sentimiento huma-

54 KELSEN, Hans: Teoria general del Derecho y del Fstado. UNAM. México, 1988, pag. 10.
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nista del nuevo hombre racional y reflexivo. Los conceptos de con-
senso, entendimiento y pacto habrian de venir después, segun sus
premisas utilitarias y legitimistas del interés y la convivencia pacifi-
ca. Solamente en el consenso y en el contrato social se impuso la
facticidad del Estado y la sociedad, de los modelos culturales pro-
pios e histéricos. Pero, con el orden de prelacion de lo abstracto
frente alo concreto, y de la causa frente al efecto, los derechos natu-
rales eran previos y prioritarios.

Pero no todo el camino que inici6 la cortiente constituciona-
lista fue ancho y corrido. Los antiguos fantasmas del HEstado y sus
ficciones politicas se manifestaron en sucesivas apariciones que hi-
cieron tambalear los logros conseguidos por la naciente sociedad
civil (Hegel). Como a Samuel Johnson, de nifio, se le apareciera el
fantasma de Hamlet, la infancia constitucional se obsesioné por el
limite y por la casi extincién del Estado ante la espesa sombra del
Leviatan y sus mas poderosos bastiones del pasado biblico. Las cons-
trucciones de la raz6n parecian poder con la eficacia eterna del acci-
dente y el azar historicos, de la fortuna y la providencia. La raciona-
lizacién de la convivencia, a través del principio de tolerancia enrai-
zado en las declaraciones de derechos y la nueva técnica constitu-
cional, quedaba muy por encima de los principios éticos y morales.
A partir de aqui la razén tenfa la oportunidad de saltar de la ciencia
de la geomettia y entrar en la historia con el supremo fin de organi-
zar la sociedad. En E/ Federalista, 1a mayor glosa e instrumento inter-
pretativo de la Constitucién norteamericana, se dijo en cierto modo.
“Ya se ha dicho con frecuencia que parece haberle sido reservado a
este pueblo el decidir, con su conducta y su ejemplo, la importante
cuestion relativa a si las sociedades humanas son capaces o no de
establecer un buen gobierno, valiéndose de la reflexién y porque
opten por ¢€l, o si estan por siempre destinadas a fundar en el acci-

dente o la fuerza sus constituciones” *.

55 HAMILTON, MADISON vy JAY: E/ Federalista. Fondo de Cultura Econémica.
México, 1957, pag. 3.
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El hombre de esta época del constitucionalismo, de los tiem-
pos de las declaraciones de derechos y de los articulos de E/ Federa-
lista, era plenamente consciente de que el destino le habfa escogido
como un hombre de encrucijada. Se le present6 el dificil dilema de
la posible orientacién de sus actos en sociedad a través del vinculo
de la raz6n, o, por otro camino, seguir con su vida condicionada por
el accidente, el azar y los caprichos convencionales de la providencia.

Organizar su existencia por medio de la razén y superando
los suefios de la infame fauna que ha serpenteado por la historia de
la filosofia, recordando al hombre crapula y calavera, hedonista e
irracional, suponia romper, antes de nada, con la vieja Cabala del
asno. Luciano y Apuleyo ensalzaron las doctas declamaciones del
asno; encontraron en ser tan vilipendiado por el vulgo, voluble y
pendenciero, los caminos mas seguros para alcanzar la excelsa sabi-
dutfa. La asinidad, dira Bruno en su difa, no es otra cosa que la docta
ignorancia. El Testamento del cochinillo Grunio Corocota fue la obra satirica
y de divertimento por excelencia con la que se entretenfan los esco-
lares en el siglo tercero de nuestra era: la insélita figura de un cerdo
aleccionando a los inquilinos de las escuelas les hubiera producido
hilaridad a estos epigonos de la serena razén y del alma circunspec-
ta; Virgilio, nos relata Erasmo *, alab6 a los Mosquitos y al Almodrote,
Ovidio a las Nueces, Luciano a las Moscas y Parasitos... Erasmo, en
lo que le toca, elogi6 la locura frente a los excesos de la erudicién y
del racionalismo abstracto.

Elhombre liberal y tolerante del constitucionalismo, que hizo
de lo racional lo razonable (a través del modelo de tolerancia que
introdujo), rompe con la ebriedad onirica de la Cabala del asno. Cree
poder construir un modelo de convivencia a partir de un esquema a
priori y auténomo de la razén. En abstracto, poderoso e ilimitado.
Ante los limites tasados constitucionalmente del Estado (el Estado
minimo de Nozik), abrfan los campos ilimitados de la razén y de la
especulaciéon racional.

56 ROTTERDAM, Erasmo de: Elggio de la locura. Sarpe. Madrid. 1985, pag. 30.
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La reconstruccion racional de la sociedad que hicieran los
padres de la fisica social o, mas tarde, como se le llamara, de la socio-
logfa (Saint Simon, Comte...) fue de otro calado, radicalmente opuesto.
Esta nueva ilustraciéon, como algun historiador de las ideas la deno-
minara, no instaba a una nueva concepcion del hombre que se rebe-
la contra la barbarie de su pasado dogmatico, con derechos
inalienables y principios previos a la organizacion social y al hipoté-
tico pacto o contrato social. Para Comte la organizacion racional de
la convivencia respondia a un estado determinado de la evolucién
propia del espiritu humano. Su proyecto era organizar sobre bases
cientificas, y bajo la maxima de orden y progreso, la sociabilidad,;
pero no emancipar al hombre a través de los derechos proclamados
en las declaraciones de finales del siglo XVIII. Los nuevos socidlogos
abogaban por la reorganizacion racional de la sociedad. Los ilustra-
dos del dieciocho, por su parte, intentaron con esfuerzo la recons-
trucciéon moral-racional de la conciencia y la naturaleza humanas;
para ello elaboraron la moral definitiva y universal de los catilogos
frente a la moral provisional del racionalismo cartesiano. Descartes
ide6 la moral provisional para el contentamiento moral del anima
mientras dudaba. Que no era sino el contentamiento o felicidad
completa del hombre cuya parte somatica venia unida por la glan-
dula pineal al alma. La razén de los ilustrados y de sus herederos
mas directos, los constitucionalistas, pretendia ser una moral defini-
tiva. Definitiva por eterna y universal. Habia existido siempre aun-
que el hombre la hubiera despreciado por el uso incorrecto de su
inteligencia. Lla moral provisional, convencional ¢ histoérica cartesiana,
nace con el Estado y con el cisma religioso europeo. Convive con
ellos en perfecta armonia. Era la tolerancia de los liberales en el
siglo de Descartes.

El constitucionalismo, que renuncia al Estado y a sus con-
venciones historicas, concretas y accidentales, se decidird por una
moral y una concepcion distinta del hombre racional.

El siglo XIX abri6 la posibilidad de la utilizacion de la razon
en muchos campos inéditos e inmaculados de las ciencias, que atn
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eran explicados de manera poco rigurosa, artificial y convencional-
mente. La electricidad, el calor, el atomo... constituian teotfas espe-
culativas que “se mantenfan aparte de la exacta y cuantitativa ciencia
de la mecanica” *". El siglo XIX comenz6 su singladura con el anhe-
lo unificador de la ciencia y la posibilidad de explicacion cientifica
de todo fenémeno posible. El fenémeno social, por tanto, no iba a
quedar al margen. La ciencia, con todas sus bazas y ventajas opti-
mistas, podtia explicar la sociedad que naci6é de la Revolucién ob-
viando las efemérides de la historia y las teotrfas convencionales. El
modelo natural, revelado por la razoén, era el gran método para los
nuevos tiempos y los nuevos espiritus.

La razén crea su propio circulo virtuoso. Es capaz de dar
cuenta de todo. De lo propio y de lo ajeno. “No hay caballo de
Troya, dird Jacques Derrida en su glosa de Foucault, del que no dé
raz6n la Razon (en general). La magnitud insuperable, irreemplaza-
ble, imperial del orden o una estructura «de hechoy, una estructura
histérica determinada, una estructura entre otras posibles, es que,
contra ella, sélo se puede apelar a ella, que sélo se puede protestar
contra ella en ella, que s6lo nos deja, en su propio terreno, el recurso
a la estratagema y a la estrategia” **. La locura solo la explica la psi-
quiatrfa, la razonable ciencia de la locura. Lo comunicable precisa
del /ogos, de la razon, para no quedar en el silencio irrescatable o en la
explicacién muda. La razén crea ahora su circulo vicioso que le pet-
mite obviar la cadena causal de los hechos histéricos. Hasta lo con-
vencional precisa de la estructura l6gica de la razon para dar cuenta
de si mismo. Por ser medio valido y polivalente para dar cuenta de
toda existencia contingente, se ha convertido en la existencia mis-
ma. Ha tomado cuerpo sobre un rizo cerrado que se autoalimenta,
autorregula y se autocontenta a través del prurito de cierto hedonis-
mo y narcisismo estéticos. Todo precisa del término discursivo ra-
cional, porque todo, en su anhelo por sobrevivir y buscar el recono-

57 HARMAN, P. M.: Energia, fuerza y materia. Alianza. Madrid, 1990, pag. 15.
58 DERRIDA, Jacques: La escritura y la diferencia. Anthropos. Barcelona, 1989, pag. 54.
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cimiento, necesita del grito vehemente y sobrecogedor del lenguaje.
Occidente, entre muchas de sus hazafias, no ha realizado mayor proe-
za intelectual que la de identificar irreversiblemente lo comunicable
con lo racional, lo discursivo con lo inteligible. Sélo lo que se presta
a los canones y patrones de lo racional permite encauzarse en los
términos gramaticales.

De esta posibilidad extrajo la idea de la nueva moralidad de
las declaraciones de derechos el nuevo hombre racional. Estos per-
mitfan la circularidad argumentativa pudiendo eliminar al Estado y a
todo constructo convencional y contingente de la explicacion de la
sociabilidad. La propia moral convencional, provisotia, de un Des-
cartes, si bien no encajaba en la exactitud del método geométrico, al
menos si podia ser explicada en términos racionales. La tolerancia
abria la posibilidad del uso de la razén para dar cuenta de esta moral
costumbrista y convencional de Descartes, apta para el hombre de
la duda que introdujo en su propedéutica metodolégica y que acom-
pafé a todo el escepticismo de la modernidad y los tiempos nuevos.
La razén misma, con su solipsismo intencionado, mandé al mas
riguroso ostracismo la incertidumbre de lo probable en la medida
de que es consciente de su autonomia.

La moral provisional cartesiana, en tanto incapaz de ser fun-
damentada segtin el virtuosismo del modelo geométrico, abria el
camino al probabilismo ante los requerimientos imperiosos y preci-
pitados de la realidad para tomar partido por una opcién. La teoria
del Derecho natural, asociada a los catdlogos declarativos y
fundamentadora de los mismos, por su parte, sentia un especial atrac-
tivo por el rigorismo y la solucién moral verdadera (Pascal). Conce-
bia la ley en el sentido tomista, como totalmente interiorizada en y
por la naturaleza humana. Lo probable y lo plausible lo rechaza como
moral convencional, incapaz de solventar racionalmente los proble-
mas esenciales del hombre. Tan sélo halla soluciones en ella para los
problemas accidentales del ser humano en sociedad y su ambito
mads contingente.
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El Derecho natural elimina los términos de probable y de
posibilidad en el terreno moral, sustituyendo la opinién mas plausible
por la mas severa. La esencia de la naturaleza humana no necesitaba
ser puesta al dia por la actualidad factual de los hechos historicos o
el consenso social; le viene dada genéticamente, y en esencia es in-
discernible de su realidad ontoldgica.

La explicacion de la moral por la naturaleza, por la imposi-
ci6én ontoldgica, suponia profundizar radicalmente en el proceso de
objetivacion de la moral y del derecho en el sentido de que la reali-
dad es, por su propia estructura interna, irrebatible, no sometida a la
convencionalidad de lo plausible o lo meramente probable. La opi-
nién menos probable tan sélo tendria cabida como eso. Como mera
opinién, y no ya como principio o premisa moral.

La tolerancia abria el camino al consenso y a la incorporacion
de la opinién menos probable a la organizacion general de la socie-
dad a través de la formacién de la opinién. La idea de tolerancia, tan
proteica y polivalente, podia servir tanto para justificar la composi-
cién moral y ontologica del hombre, como para estructurar los
convencionalismos en una auténtica voluntad general con el respeto
mas moderado posible a las minorias.

La doctrina ockhamista acerca del bien y del mal como deci-
siones divinas externas al hombre y a su naturaleza, constitufa para
este Derecho natural que fundamenta los derechos esenciales del
individuo, y que abanderé el constitucionalismo, las imposiciones
convencionales clasicas del Estado, la cultura, la historia y la socie-
dad. El origen y destino universales del hombre hacian de la historia
una mera etapa del orden establecido por la voluntad divina. Del
HEstado, un mero instituto contingente y escasamente relevante para
la explicacién idiosincrasica del individuo. Tan sélo la abstracta na-
turaleza del hombre abtia los senderos de lo eterno y, por ende, de la
auténtica verdad. La historia tan sélo venia a explicar aspectos me-
ramente accidentales de la convivencia humana. Se reducia a una
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mera explicacion convencional, en términos contingentes, de lo que
en realidad debia ser expresado en términos absolutos. La historia
se convirtié, desde la aparicion del Estado, en el verdadero instru-
mento legitimista de éste.
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La oportuna ciencia: la Economia Politica.
El fracaso de un proyecto moral

a Economia Politica, la nueva ciencia de la abundancia (con

la revolucién marginalista de los afios setenta se convertirfa

en la ciencia de la escasez), logré trasladar el revulsivo que
supuso el rechazo de los fluidos imponderables en la fisica del XIX
a la teorfa de la sociabilidad. Introducia el elemento material que,
junto al principio de propiedad privada, #tends, fruend: et abutends, iba
a dar contenido propio a los nuevos derechos fundamentales del
formalismo constitucionalista liberal. La economicidad de las rela-
ciones sociales, sometidas a la soberania del precio, al éptimo
paretiano y a los conceptos de felicidad que estaba construyendo la
nueva ciencia de la Economia Politica durante el entierro de la mo-
ral convencional, se desvivia por superar los viejos contenidos, los
miticos fluidos imponderables (organicismo del Estado) que justifi-
caban las relaciones sociales en la concepcion clasica y convencional
del pretérito; supeditada a la teologia y a los principios ontolégicos
del Estado, hall6 su sustituto idoneo en la nueva moral economicista
que venia a propiciar el contenido tangible de los derechos esencia-
les proclamados en la etapa revolucionaria. Si Descartes mudé la
prevalencia de lo visual por la prevalencia de lo abstracto a través de
la cosmovisién geométrica, la Economia Politica, en el interin, trans-
formé el contenido abstracto de los catdlogos declarativos en el
contenido material, visual y tangible de la econimicidad de la nueva
libertad humana. El concepto de accién moral quedo vacio de con-
tenido ante el concepto de empresa individual e innovaciéon econé-
mica. La Economia Politica se apoderé de las invenciones abstrac-
tas de los catilogos para determinar los principios de una nueva
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moral auténoma y restringida. Se identificé la libertad con la liber-
tad econémica, y la moralidad con el precio, con el precio justo, si
bien ya no entendido en el sentido que le hubiese prestado el eximio
don Luis de Molina y la Escolastica tardia *°.

Marté el posible proyecto de convertir los derechos funda-
mentales en los principios de una nueva moral que funcionase den-
tro de los limites ontolégicos del Estado. La necesidad del mercado
podtia acabar con lo que hay de convencional en la moral tradicio-
nal. L.a mano providencial smthiana justificaba el retraimiento mo-
ral del individuo a las patrcelas mas solipsistas de la conciencia y la
pérdida de la responsabilidad ética individual. La moral venfa im-
puesta por el orden natural fisiocratico; el hombre estaba condena-
do a hacer el bien en la medida en que se convertfa en un auténtico
homo oveconomicus; en la medida en que orientaba sus acciones segin
los criterios y canones de la razén instrumental y utilitaria (adapta-
cion de los medios a los fines). Los conceptos de caridad, benefi-
cencia y compasion, se correspondian con una moral viciada, en
desuso por la gloriosa introducciéon de una moral objetiva orientada
por el justo precio. La justicia del precio se entiende como justicia
en tanto equilibrio econémico (A. Smith), no en tanto que realiza-
cion material de lo justo (Molina). L.a Economia Politica, en su no
muy digna historia de reflexién secular, troco el visceral concepto
de justicia por el de equilibrio, el de realizaciéon moral por el de
contentamiento de la conciencia. Los viejos sentimientos morales
del humanismo cristiano resultaban irrelevantes en esta moral de la
irresponsabilidad. El homo inridicus de las formulaciones abstractas
de los derechos fundamentales se transformé en el bomo oeconomicus.
El hombre moral perdié toda su vigencia.

Adam Smith, con todo el ingenio de la ilustracion escocesa,
fue el sir Robert Boyle de la Economia Politica. La rigueza de las
naciones constituy6 el The Sceptical Chenrist de la ciencia quimica que

59 MOLINA, Luis de: La teoria del justo precio. Editora Nacional. Madrid, 1981.
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empezaba a dar fundamentos y principios racionales a la vieja cien-
cia de Hermes Trimegisto. La rigueza de las naciones constituyé el punto
de inflexién que hizo del arbitrismo, de la ciencia de los memoriales,
la ciencia de lo domséstico, de 1a casa. En definitiva, la ciencia econémi-
ca tal y como hoy la concebimos.

iSed egoistas! es la consigna de Mandeville; los vicios priva-
dos, incomprensiblemente, engendran la virtud publica. Sylock es el
patriota de lujo de este nuevo vergel de la razén, la razén instrumen-
tal se entiende. El desarrollo del mercado como via de la sociabili-
dad hall6 en los derechos fundamentales una idea ampliada de la
libertad convencional, una moral funcional habil para el ejercicio de
la libre disposicién de la voluntad econdémica. Dos construcciones
del entendimiento, quiza frutos de la supercheria, fueron aceptados
por el nuevo hombre de la racionalidad econémica a pesar de su obse-
sion por llevar al ostracismo la sinrazoén: /a mano invisible smithiana y el
desinterés. La mano invisible fue la respuesta taumaturgica a muchos
sinsentidos de la sociabilidad. Por otro lado esta el desinterés y el
conflicto moral. El homo oeconomicus supo erradicar el conflicto moral
suspendiendo la responsabilidad individual. No va a poder entender
a Abraham, el héroe de la fe, en su desgarrador conflicto moral.

En el florido mayo de la primavera de 1813 nacfa en
Cophenague el que luego iba a denominarse el fildsofo de la angustia.
Enemigo de los sistemas y amante de los claros varones de la Histo-
ria Sagrada: Abraham, Moisés, Adan, el Justo Sufriente (Job)... Des-
esperado cuan los apremios de un Lutero o un Unamuno (su mas
ferviente seguidor espiritual) padecia la enfermedad mortal de la con-
ciencia de si por la pérdida de la inocencia. El pecado se convertia
en la categorfa de la individualidad, aquello en lo que consistia su
verdadera naturaleza. El hombre es un ser enfermo, perturbado por
las estridentes secuencias de sus estados de conciencia (véase aqui la
rémora cartesiana de la moral provisional); racional en cuanto cono-
cedor de su dramatica enfermedad. Séren Aabye Kierkegaard, el
filésofo histrion, giboso y butla de la chiquilleria, recordaba la triste
tigura de Esopo por las calles de Cophenague. Relefa pasajes de la
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Biblia intentando comprender a Abraham no por un acto reflexivo
sino por un acto testimonial. Asi expresaba su desideratum: “Hu-
biera querido ser participe del viaje de los tres dias, cuando Abraham
cabalgaba sobre su asno, su tristeza ante ¢l e Isaac a sulado. Hubiera
querido estar presente en el instante en que Abraham, al alzar los
ojos, vio en lontananza la montafia de Moria” . Alli, sobre aquel
monticulo, habria de despedir los asnos y ofrecer en holocausto a su
primogénito. sEra Abraham un asesino? Transgredié con su accion
todas las premisas de la razén instrumental sin poder acusarsele en
ningiin momento de dilapidador de sus querencias. Queria a su hijo,
a su primogénito, y lo sacrificarfa. ;Quién lo entiende? Kierkegaard
no desea una explicacién racional sino una prueba testimonial.

El desinterés de Abraham resulta ininteligible para el bomo
oeconomicus de esta nueva era. Bl desgarrador combate interno que se
gesta en la conciencia de Abraham es innecesario para el liberalismo
econémico. La responsabilidad, la duda moral, no corresponde al
individuo sino a un plan superior y necesario de la Naturaleza que
obra propiciamente segun la Providencia. En vez de la construccion
de una moral prictica para el individuo que se ha emancipado de las
limitaciones ontologicas del Estado, segin la busqueda de nuevos
fines, los derechos fundamentales crearon una moral para el Estado.
El proyecto moral quedé en el formalismo del limite y de la regla de
juego para el desarrollo efectivo de la libertad. La Economia Politi-
ca hizo de estos derechos el sustrato formal para la consecucion del
nuevo ideal ilustrado de homzo veconomicus.

Fue muy oportuna la Economia Politica para amparo del
hombre que, inconsciente, dejaba a la zaga el ideal del sumo bien y
la raz6én como fundamento moral. El consuelo de la criatura huma-
na se vera satisfecho por un nuevo tipo de racionalidad.

60 KIERKEGAARD, Séren: Temor y temblor. Orbis. Barcelona, 1987, pag. 15.
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Bentham entendi6 la accién humana como un calculo racio-
nal del placer y del dolor aun a riesgo de las posibles criticas que
podrian venirle después del pensamiento marginalista. Parecfa con-
tradictoria la expresion por introducir dos términos tan disparejos
como la razén y el principio del placer, mas no era asi. La razén se
convertia en criterio explicador de las filias y las fobias (utilidad
versus desutilidad) y no ya del bien y del mal como categoria mora-
les. Se entendfa que no hay mas virtud que la virtud publica; fruto de
los vicios privados y del calculo del placer y del dolor se convierte
en la obsesion de Jevons (gran admirador, por cierto, de Bentham)
aun comprendiendo las dificultades para convertitlos en términos
objetivos y, por consiguiente, mensurables. El lenguaje econémico
vendra en socorro de esta crisis de medicién que objetaba que las
unidades de placer o de dolor son dificiles de comprender y medir.
Jevons pensé, intentando salvar el nuevo rigor de la razén instru-
mental, que los efectos de tales sensaciones (placer o dolor) pueden
medirse a través de las transacciones econémicas de la vida cotidia-
na. La Economia se sentfa con fuerzas para explicar con variables
cuantitativas los estados de conciencia del ser humano. Pero volva-
mos al principio, ¢serfa capaz Jevons de entender con plenitud la
angustia insuperable de Kierkegaard?, ¢y las herdicas hazafias del
Santo de Loyola?... Son figuras demenciales!, dirfa Jevons mientras
le sacan de quicio. A San Ignacio lo comparé Unamuno ' con don
Quijote refiriéndose a la biografia que de ¢l hizo don Pedro de
Ribadeneyra . La locura de ambos, sus actitudes demenciales no
pueden ser explicados ni por la filosoffa (Bentham), ni por la Eco-
nomia Politica (Jevons). Otra vez la ingrata locura, terrible rival de la
razén instrumental y de la disciplina econémica. Esta se queda con
Sancho, que no con don Quijote, con el agiotista y calculador corre-
dor de bolsa (Ricardo) y no con San Ignacio, con los economistas de
la Escuela de Chicago y no con el humanismo marxista.

61 UNAMUNO, Miguel de: Vida de don Quijote y Sancho. Espasa Calpe. Madrid, 1975.
62 RIBADENEYRA, Pedro de: 1ida de San Ignacio. Espasa Calpe. Madrid, 1967.
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Los extremos de esta introduccion racionalista del mercado
para conducir, mediante sus variables econométricas, el comporta-
miento perfecto de los individuos y llegar al equilibrio general, lo
muestran las aportaciones econémicas y sociolégicas de Wilfredo
Pareto. Sus teorias acerca de la ciencia sociolégica, a la que se dedico
en pleno al final de su vida, contradicen sus hipotesis econdémicas
que habia elaborado con dedicacion y esmero en sus Cursos de econo-
mia politica y en su Manual.... La visién de la naturaleza humana que
dilucida en su Tratado general de sociologia deviene plenamente antitética
con aquel ser humano racional cuya linea de accion se mueve dentro
de los margenes de la Economia Politica. Un mundo y un compor-
tamiento humanos que habian cubierto con el velo sacrosanto de la
racionalidad econémica se convierten, al llevarlos a las explicacio-
nes de la sociologia y de la accion social, en un mundo y un compot-
tamiento humanos irracionales; dominados por el impetu, la insen-
satez, el panico, el temor y el temblor. Temor y temblor que en nada
tienen que ver con los de Kierkegaard y su angustia existencial. Lo
que en la sociedad que teoriza Pareto es histeria y sentimientos
irracionales, en Kierkegaard es indecision, la indecisién propia de
un protestante ante su destino incierto y su pasado pecaminoso.

La clasica teorfa del Estado analizo, bajo los auspicios nece-
sarios de la razén de Estado, la sociabilidad como teotfa. El pensa-
miento moderado, en su aparicion ultetior, se encargara del estudio
de las posibilidades reales de la convivencia. La razén, junto con la
técnica juridico-politica moderada, supo casar perfectamente el pen-
samiento con la convivencia. Cre6 para ello la idea de tolerancia.
Pero la Economia Politica vino conotra especie de razén y se apro-
pi6 tanto de la tolerancia como de la racionalidad. La unica fuente
de la sociabilidad, a partir de este momento, serfa el mercado. La
fuente de la moral serfan los principios del placer racionalizados por
los inéditos conceptos econémicos: utilidad, desutilidad, bienestar...

La mentalidad liberal pretendié en todo momento crear una
constitucion moral del Estado. El mercado, con todos los privile-
glos del asociacionismo, la libertad y la empresa economica, rescata-
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ba propiciamente a la sociedad civil de los viejos monopolios de la
moral convencional: el Estado, la Iglesia... Ahora se imponia la Na-
turaleza sobre la convencion; la ordenacion natural (la mano invisible)
sobre el dirigismo convencional de la voluntad del soberano. La
funcionalidad autbnoma del mercado, sobre la base de un secretismo
interior y taumatdrgico, presentaba como irrelevante la realidad
ontoldgica del Estado. El plan natural del mercado, la regla del equi-
librio y del 6ptimo, estaba por encima del concepto de soberania.
Una version economicista de la sociedad como ésta cred un lengua-
je inédito y propio para la tension ulterior, que setfa perpetua, entre
el Estado y el individuo. La ficcién naturista de los derechos funda-
mentales, como extraidos de las magistraturas del bosque, alimento
esta discola aversion hacia la moral convencional y hacia la
circularidad argumentativa de las ficciones juridico-politicas del Es-
tado absoluto.

Francis Bacon, hablando de los cielos y de los buscadores de
sus armonias siderales (Tycho Brahe), decia que “quienes proponen
tales teorfas no pretenden en absoluto que sean verdaderas, sino
unicamente cémodas hipotesis para el calculo y la construccion de
tablas” ©. El estado de naturaleza es la mayor hipé6tesis memorable
de la desmedida ficcién humana para explicar el factual banquete y
el escolio del hombre en sociedad; para la determinacién de la orien-
tacion del discurrir de la historia que se presenta, ahora, como irre-
versible. La teorfa del Estado clasica se basaba en la conservadora
idea de las habas contadas, en el principio de conservacion y en la
circularidad apocaliptica de la historia que es capaz de remontarse
sobre sus ciclos oscuros de pasado biblico. Sobre lo convencional se
construye la trama de la circularidad que se alimenta a sf misma. La
direccion entropica del Derecho natural rompi6 la tenaz circularidad
de la moral y los institutos convencionales, y dio a la historia una
direccién tnica al margen de los conceptos biblicos de creacion y
apocalipsis. La disipacion de la energfa bajo el concepto de entropia

63 BACON, Francis: Teoria del cielo. Tecnos. Madrid, 1989, pag. 23.
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en la segunda ley de la termodinamica vino a complementar necesa-
riamente a la primera ley, la de conservacion. A romper la circularidad
e indicar la orientacion irreversible del Universo, si bien, mantenien-
do el computo global. En la historia, el concepto ciclico de sobera-
nfa tomé una peculiar direccién irrevocable con la asuncién de los
derechos imprescriptibles del hombre. El estado de naturaleza se
inventd para no volver a él, para orientar a la historia en una direc-
ci6én univoca e inequivoca de emancipacion y libertad individual. El
principio de lianealidad de la nueva versién de lo racional, que se
corresponde con la idea de linea en geometria, suplanta el principio
mitico-convencional de la circularidad, a la ficcion juridica y a la
moral convencional sobre la que se apoyaba el Estado. El Estado
como producto de la historia sélo podia pervivir con argumentos y
concepciones ciclicas de la existencia. La linealidad, introducida por
las directrices de la razén, rompe con el espiritu de conservaciéon en
la medida en que la existencia vive siempre perturbada por la posibi-
lidad, real o quimérica, de la extincién. El concepto de soberania y
el de razén de Estado fueron los sintomas de los desatados instintos
de conservacion del organismo estatal. El espiritu de conservacion
hall6 en la razén de Estado el concepto politico que se correspon-
dia, mutatis mutandis, con el instinto basico de conservacion biologi-
co. La configuraciéon ontolégica del Estado tenfa que hacer de la
técnica politica una ciencia médica, que velara por su existencia y no
mediada por principios ajenos a la misma: principio de legalidad,
libertad individual, derecho subjetivo... La realidad ontolégica de
los fines del Estado precisé, de forma complementaria, de un len-
guaje invariable y presto a la argumentacion circular.

Siel estado de naturaleza y el extracto juridico propio de éste,
los derechos fundamentales, fueron los primeros argumentos
naturistas contra la moral y la existencia convencional del Estado y
su idea organica de la sociabilidad, el mercado, como abstraccion de
una tupida red de relaciones econémicas cotidianas pacificas, eleva-
da el estatuto y rango juridico de la Naturaleza, no ya por sus conte-
nidos sustanciales, sino por el modelo mecanico que aportaba. La
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Naturaleza ensefiaba bajo los esquemas simplificadores de un mo-
delo elemental compuesto de materia y movimiento; superador del
dirigismo y el decisionismo convencional. La providencial mano invi-
sible hacfa impropios, por innecesarios, los principios de autoridad y
de decision. En la Naturaleza convergian todos los elementos de
una moral y modelos sabios cuyo extracto podia ordenar la convi-
vencia humana en el ambito maés refinado y exquisito de la sociedad.

Observamos, en esta linea argumental, que la idea de merca-
do eliminaba, sine die, los contenidos morales del individuo, dejando-
lo convertido en un homo oeconomicus puro. Pero también los erradicaba
de los propios fines del Estado. La concepcién mecanica del Estado,
en parte consecuencia logica y antropoldgica de la concepcion meca-
nica y monista del ser humano que completd La Mettrie *, abria el
secular sendero de una teoria del Estado insustancial, formalista, de
contenidos relativos y sometidos a las estrecheces de la razon hedo-
nista del ser individual. El debate razén-convenciéon en torno al
Estado, que abrié juridicamente y de forma definitiva el
constitucionalismo, literalmente no se produjo. Simplemente se
obvib. Se llevé al ostracismo los argumentos convencionales de la
asociacion y del Estado hasta convertir a éste en ese ser minimo del
que hablé el anarquizante Nozik.

La decadencia del Estado, como se apreciara a esta altura de
la reflexion, es insoslayable en el estudio de los derechos fundamen-
tales. Hacer una histotia y un estudio autébnomos de éstos hubieran
quedado viciados.

Tendrfa que aparecer en la historia del pensamiento econé-
mico un profesor de Keynes, y discipulo predilecto de Marshall,
para hacer quebrar aquella idea que tanto tentd siempre a los glorio-
sos padres de la Economia Politica y de liberalismo econémico cla-
sico. Arthur C. Pigou no hizo otra cosa que mudar el viejo ideal

64 LA METTRIE: E/ hombre mdquina. Alhambra. Madrid,1987.
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tomista del bien comiin por el principio, atin mas subjetivo, de bienestar
social. Comprendié que en multiples ocasiones los vicios privados
generaban vicios publicos, abdicando abiertamente del reiterado fe-
némeno taumatdrgico que la Economia clasica atribufa al mercado.
Asumia que, a veces, la racionalidad individual, calculadora y narcisis-
ta, no coincidia con la racionalidad publica que subyace bajo la teotia
politico-econémica del Estado nodriza que teorizara, en el perfodo
de entreguerras y desde su aspecto econémico, John Mainard Keynes.

Este es el ultimo eslabén en que ha desembocado la tan mal-
tratada herencia utilitaria de Bentham y de Stuart Mill, si bien, dicho
sea de paso, adquitiendo un grado sumo de refinamiento y perfec-
ci6on en el analisis econémico. El Estado del bienestar aparece como
la nueva mascara que presenta la razon instrumental; resultando que
las antiguas verdades racionales e individualistas del hombre no eran
tan verdades como parecian; por encima de ellas estd la gran Verdad
publica, el nuevo oriculo de la razén, la Verdad del Estado intet-
ventor preocupado obcecadamente ahora por los nuevos y emet-
gentes estados de conciencia de los individuos a través de las viejas
categorias tradicionales.

Seguimos, en el intento no cejamos, con aquel hombre des-
nudo que vefamos en Kierkegaard, el huérfano que ahora halla un
padre providencial y, en términos del mas reciente liberalismo, lar-
gamente protector: el Estado. Ha perdido por completo el ideal moral
orientado por la razén. El mercado le suspendié, en primer lugar, la
responsabilidad moral. Ahora le suprime la razén, el mensaje que
cada hombre ha recibido de la naturaleza. Esto es, el insoslayable
encargo de cuidar esmeradamente de si mismo, de orientar los me-
dios segin sus propios fines de felicidad y autoconservacion. El
individuo es consciente ahora de las insistencias de Freud de que
existen parcelas de la razén que el hombre no consiente, que no
controla (el inconsciente). Queda en manos, cultivando una nueva
minoria de edad, de esputios amores paternales que le hacen irres-
ponsable completo de sus actos. La historia de la Economia Politi-
ca, desde Adam Smith hasta Friedman o Keynes, salvando ciertas
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luminarias del esquelético humanismo marxista, es la lenta historia
de la desmoralizacién del hombre.

El ingenuo ideal de un Juan Cris6stomo o un Campanella de
que la ganancia privada se corresponde con la ganancia publica, como
una auténtica correspondencia tautoldgica, ha tomado la forma mas
tosca y prosaica concebible con los argumentos inéditos de la Eco-
nomia Politica de los dos dltimos siglos. La supeditaciéon del hombre
a los requisitos econémicos ha producido nuevas férmulas de racio-
nalidad que han ido desvirtuando el viejo intelectualismo moral ético
en detrimento de un claro y deshumanizador economicismo. La des-
vinculacién entre economia y moral, de la sociedad contemporanea,
es el gran momento causal de la separacion entre razén y ética. La
cuestion de fondo radica en la confusion tan reiterada del homo sapiens
y el homo oeconomicus. El ideal de un Luis de Molina y el de la vieja
escolastica, que intentaba hacer coincidir la ética con la economia a
través del justo precio, es hoy reliquia irrecuperable del pasado.

Este ideal humano de una razén omnipresente y
omnicomprensiva convierte al deseo en fundamento de sf mismo.
Kant penso, y lo desed en gran medida, como reputado ilustrado,
que la raz6n fuera el fundamento del deseo y no a la inversa. De este
modo el deseo, expresion del mayor grado de libertad, se ve coac-
cionado recta y moralmente por la razén. En la sociedad contempo-
ranea, hija legitima de la raz6n instrumental, el fundamento del de-
seo es el deseo mismo; abandonandose, de este modo, las maximas
kantianas por las patologias neuréticas de Freud y el psicoanalisis.
Kant era un filantropo (aunque nada ingenuo), un hombre de bien;
Freud, por su parte, vefa en todo hombre, en linea con el pesimismo
antropolégico hobbesiano, una victima de una patologfa irremedia-
ble. Representé de la forma mas burda posible, casi frenologica, la
parte esencial de la tradicion de la Economia Politica clasica. El
principio del placer, instrumento imprescindible en la nueva moral
economicista, fue llevado por €l, sin forzarlo en exceso, al extremo
del psicologismo, considerandolo como una auténtica y definitiva
especie morbosa. La teorfa del Estado vio la intromision bastarda
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de elementos subjetivos, que no convencionales, en sus planteamien-
tos (placer, confort, bienestar...) como un revulsivo en las transfor-
maciones contemporaneas del HEstado. Sin embargo la realidad le
contradijo en la medida en que se estaba nombrando de distinta
manera a lo que ya era un hecho consumado (el proceso de
desontologizacion del Estado).

El Estado del bienestar sigue mostrando al Estado como una
maquina, un conjunto equilibrado de palancas, sin fines propios
sustantivados. Se ha convertido en el resultado psicoanalitico de la
quiebra de la razén del individuo y el resurgir de la zeoria de la raciona-
lidad limitada. E1 Estado benefactor se convierte en el modelo
directrizpara orientar la parte de la actividad mental que el individuo
no controla (el inconsciente). Elliberal de las declaraciones de dere-
chos y del primer constitucionalismo, tolerante y moderado, quiso
producir una teotfa del Estado racionalizandolo, esto es, eliminando
a éste en lo posible. La postetior transformacidn del Estado setfa para
convertirlo en una terapia psicologica para el individuo no ya tan
desaforadamente racional. El mismo Estado que quiso explicarse
en términos racionales (los derechos fundamentales), suspendiendo
la moral convencional y las raices ontolégicas del mismo, se explica-
ba ahora a través de los viejos complejos del psicoanalisis. Resultaba
que, como decfa Stuart Mill, al final la l6gica era una rama de la
psicologia. El Estado del bienestar esta englobado en una teotfa
psicoanalitica del poder politico, puesto que sus fines se articulan
segin los mecanismos de la psique individual. Sigue explicandose a
través de instrumentos y fines exégenos a su propia realidad
ontolégica. Desde aqui surgird una inevitable esquizofrenia teérica
producida entre los extremos del viejo concepto de limite y el fla-
mante de asistencia social, y que serd la clave para entender los proble-
mas que atosigaran al mas reciente constitucionalismo.

El Estado social ha abundado en la linea de hacer volver al
imperio de la necesidad al hombre que el formalismo de las declara-
ciones habia elevado al empireo de lo abstracto. Queda deslucido el
concepto de dignidad humana, abstracto y cerrado, ante la vuelta a
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la facticidad de lo concreto y mudable, lo efimero y perentorio. De
la libertad de la raz6n auténoma, el concepto naturista del hombre
vuelve a la realidad convencional de la necesidad, de lo concreto y
de los estados incompletos del hombre. El resultado sera, inevita-
blemente, un conflicto constitucional que hara aflorar la tension entre
el formalismo de la libertad del primer constitucionalismo, por un
lado, y, por el otro, la asuncién de la existencia de un hombre me-
nesteroso y necesitado. Radicalmente incompleto.
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La racionalidad limitada y el principio del
placer en la teoria del Estado.
El Estado Social

n su célebre Discurso sobre la Economia politica, con la buena fe

de un arbitrista, Rousseau nos alecciona, y lo hace de forma

panfletaria, acerca del Estado del bienestar: “No basta con
tener ciudadanos y con protegetlos; es preciso ademas cuidar de su
subsistencia. Satisfacer las necesidades publicas es una consecuen-
cia evidente de la voluntad general” ®, y, por consiguiente, de las
reglas de la democracia. El huevo huero del formalismo democrati-
co (participacién), como técnica de formacion de voluntad, es inca-
paz de resolver una multiplicidad de contingencias segin el modelo
censitatio que ofrece el constitucionalismo clasico; la democracia de
la participacion se transforma en la democracia del bienestar, en la
participaciéon de la providencia y de la beneficencia de un orden
superior, inefable, que representa un estado dialéctico peculiar: el
Estado social.

El censitarismo, la democracia formal del primer liberalismo,
tan solo es capaz de solventar los ingentes conflictos relacionados
con la organizacion del poder y del mercado a través de los clasicos
remedios constitucionales ortodoxos. Por contra, “el Estado
intervencionista va mucho mas alld de esas simples medidas
organizativas en relacion con el mercado (...). Intenta absorber el
mayor nimero de contingencias y resolver también el mayor nume-
ro posible de conflictos” (Offe) ®. Si la voluntad general era para

65 ROUSSEAU: Discurso sobre la Economia politica. Tecnos. Madrid, 1985, pag, 34.
66 REICH, Norbert: Mercado y Derecho. Ariel. Barcelona, 1985, pag. 57.
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Rousseau una féormula de expresion de la conciencia, el Estado so-
cial va a orientar aquel originario concepto del yo comzin hacia la nue-
va idea de bienestar y de racionalidad mediata. El bienestar, el princi-
pio del placer, va a mediar, en el momento dialéctico del Estado social,
entre la razon individual y la voluntad general, disociandose asi del
individualismo racionalista del primer constitucionalismo, de esa
insélita forma de racionalidad hedonista. E1 problema de la
constitucionalizacion del Estado social, de la traduccion del con-
cepto en términos juridico-constitucionalizables, no es otro que el
del eterno intento de racionalizar el principio del placer, el de hacer de la
ciencia politica una auténtica ciencia de la felicidad (Santo Tomas).

La gran contradiccién que existe entre el hombre ubicado en
el mercado, identificado por el concepto de patrimonio, y el hom-
bre social, menesteroso y orientado en sus acciones por el principio
del placer (recuérdese el contradictorio hombre paretiano), se descu-
bre con profusion en la concepcién politico-psicoanalitica del Esta-
do benefactor. La superacion de esta esquizofrenia metodoldgica
de Pareto (la del homwo oeconomicus 'y del homo sociologicus) es el presu-
puesto de partida del momento dialéctico que representa la concep-
cion beligerante de la actividad estatal. El Estado social pretende
sacar al hombre racional, autista y circunspecto del liberalismo eco-
némico del zedium vitae en que se hallaba, a través de una retérica
claramente hedonista y dificilmente constitucionalizable. Su filosofia,
tan compleja y proteica, se halla impregnada tanto de los principios
de la economia del bienestar (principio del placer), como de las ideas de
justicia expresadas en el Sermén de la Montafia (Sanchez Agesta). El
Estado social es, pues, “un principio pagano y sagrado a la vez” .

El Estado social “es un Estado que tiene en su base una con-
cepcidn distinta de las relaciones Estado-sociedad, una concepcion
superadora de la vieja ficcién liberal en torno a la perfecta y conve-

67 SANCHEZ AGESTA: Sistema politico de la Constitucion espaiola de 1978. Revista de
Derecho Privado. Madrid, 1989, pag. 28.
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niente autonomia de ambos 6rdenes y partidaria de una vision mas
realista conforme a la cual la caracteristica fundamental de esas rela-
ciones es la interaccién constante y profunda entre dichos niveles” .
Viene instrumentado por el interés y el concepto de sociedad orga-
nizada, donde el principio de garantia queda subsumido en dambitos
mas amplios tales como el estado de necesidad, el bienestar y la
seguridad material. Ambitos de naturaleza empirica que desembo-
can en la generalizacién de un concepto de justicia radicalmente
novedoso e impregnado de presupuestos concretos. Asi nace el prin-
cipio del Estado social, de una forma empirica, nada kantiana, de
justicia, y no de una mera entelequia intelectual de los derechos fun-
damentales abstractos.

Las viejas declaraciones de derechos han supuesto un ele-
mento capital para el constitucionalismo actual aprovechando su
eficacia l6gico-juridica. Apoyandose en su caracter formal y absolu-
to frente al Estado, diandoles un caracter dogmatico e inveterado
por encima de cualquier reflexion sustancial. El constitucionalismo
contemporaneo ha mantenido aquellos principios liberales como
puntos incuestionables de toda construccion constitucional cohe-
rente. En este sentido antepone el orden dogmatico al orden racio-
nal de los principios (vinculantes) del derecho, renunciando a una
fundamentacion racional y consecuente del Estado y del Derecho.

El planteamiento de una propuesta de intraconstitucionaliza-
cion de las relaciones Estado-sociedad, basado en la asuncion de
una realidad realmente constitucionalizable, implica necesariamente
la aceptacion, por parte de la tan arraigada tradicion del constitucio-
nalismo individualista, del nuevo enfoque corporativista con el que
vienen determinadas y dirigidas multiples relaciones dialogicas en-
tre la sociedad y sus grupos organizados y los poderes publicos.
Enfoque dialégico que ha venido a perturbar el viejo equilibrio de
intereses individualistas, permitiendo incursiones innovadoras en el

68 GARRORENA MORALES, Angel: E/ Estado social.... Tecnos. Madrid, 1984, pag. 87.
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ambito de las nuevas formas de entender los conceptos de equili-
brio de intereses y de solidaridad social.

El nuevo Estado, y el papel beligerante de los poderes pabli-
cos desde su actividad intervencionista y arbitral, se halla en este
proceso en una profunda desconexion con muchas de las salvaguat-
das y reticencias del constitucionalismo clasico. Este siempre adop-
té una actitud escéptica y reticente frente a los poderes publicos,
acentuando el principio de garantia (libertad) que le enfrenta, en
muchos aspectos, a la actitud mas optimista y beligerante de un Es-
tado social que se apoya en otra clase de legitimidad (justicia social),
no menos metitotia e irrenunciable. La constitucionalizacion de los
poderes publicos y la intromision, cada vez mas abundante, en los
textos constitucionales de figuras, instituciones y garantias de carac-
ter marcadamente heterodoxo para el Derecho constitucional clasi-
co, no ha permitido colmar el objetivo inicial de adaptacién de los
textos constitucionales a la realidad evidente de la sociedad. Los
partidos politicos han servido mas para organizar el poder y simpli-
ficar la opinién publica que para movilizar realmente a la sociedad;
haciendo surgir, en el interin, nuevas férmulas de participacioén so-
cial (los denominados nuevos movimientos sociales) que responden a la
apariciéon de un censitarismo de nuevo cufio propiciado por la
racionalizacion parlamentaria y gubernamental a través del efecto
simplificador de los partidos politicos.

El requisito de partida para la elaboracion de una teorfa vin-
culante de un principio constitucional (el Estado social ) supone la
existencia previa de relaciones Estado-sociedad de caracter y conte-
nido constitucionalizables. La explotacién racional de tal principio
constitucional precisa vinculos reales y constantes entre las dos es-
feras globales, cuya delimitacién y estudio pertenece al campo pro-
pio del Derecho constitucional. No obstante, durante la construc-
cion del Estado social, el constitucionalismo en su conjunto expeti-
ment6 una notable y paradéjica actitud de aislamiento y de desco-
nexion con respecto a la nueva formulacion del Estado, la sociedad
y la ciudadanfa, que el imperio absoluto de los hechos venia impo-
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niendo; favoreciendo, en este sentido, el proceso de extraconstitu-
cionalizacién de las relaciones Estado-sociedad, y diluyendo por
multiples dmbitos jurisdiccionales lo que en principio es contenido
prioritario del Derecho constitucional. El argumento de la extra-
constitucionalizaciéon y del impedimento latente y manifiesto que
supone la técnica juridico-constitucional clasica para conformar y
delimitar los contenidos y procedimientos formales de las relacio-
nes HEstado-sociedad lo expresa magistralmente de este modo el pro-
fesor Porras Nadales: “Durante la fase constructiva del Estado so-
cial, hasta los aflos setenta, las transformaciones funcionales gene-
radas por el intervencionismo publico (HEstado social), en coinci-
dencia con la progtresiva organizacion activo/participativa de la so-
ciedad (Estado democratico) sélo han afectado a las esferas periféri-
cas del ordenamiento juridico, basicamente en la 6rbita del Derecho
Administrativo y el Derecho Laboral, permitiendo, en consecuen-
cia, un cierto desarrollo enddgeno del Derecho Constitucional como
derecho auténomo interferido directamente por la sociedad” . En
este contexto es en donde centra su actividad el interés del Estado
por encontrar interlocutores validos (sociedad organizada, corpora-
tivismo...), en el seno de la sociedad, que puedan instrumentar un
todo de relaciones que ni la Teorfa ni el Derecho constitucionales
han podido teorizar segun el paradigma logico-juridico de la técnica
constitucional liberal.

Sin técnica juridica apropiada no se puede dar una teorfa vin-
culante de un principio constitucional, puesto que tamafo tal de
empresa requiere un proceso de racionalizacién que la técnica ga-
rantista liberal clasica no es capaz de ofrecer a causa de léxico juridi-
co-constitucional disponible. La creaciéon de una teorfa vinculante
consiste en la puesta al dia de la Teorfa de la constitucion, en desli-
gar con prudencia la Constitucion de la anécdota y de la precompren-
sidn subjetiva (Cascajo) del texto, en pro de una teorfa duradera y ob-

69 PORRAS NADALES: Introduccion a la teoria del Estado postsocial. PPU. Barcelona, 1988,
pag. 381.
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jetiva de la Constitucién a la altura de los tiempos. Se trata, pues, de
desvincular los posibles esquemas racionales de los preceptos cons-
titucionales de la historia y la leyenda, pero sin caer en los posibles
riesgos del paralogismo o el entimemea (Aristoteles, Retorica).

El constitucionalismo contemporaneo, con todo el acarreo
ideologico-dogmitico liberal que comporta, ha de enfrentarse con
la practica nada ortodoxa de levantar los dogmas fijados por el libe-
ralismo clasico a la hora de concebir la nueva versiéon desnaturaliza-
da del Estado. El reto no consiste en la practica sino en saber discet-
nir lo que es técnica constitucional del mero dogma ideoldgico libe-
ral. La envergadura de tal empresa, mautatis mutandis, podria
parangonarse con el esfuerzo titinico que hubieron de realizar los
juristas ingleses del siglo XIII para desligar el incipiente y precario
constitucionalismo inglés de la trama del derecho feudal y las técni-
cas del vasallaje y del enfeudamiento (Fortescue, Fitz-Ralph...) . El
Estado social no ha encontrado aun la técnica juridica idonea para
establecer un sistema de garantias eficaz y practicable al margen de
la politica econémica y presupuestaria que disefia el Ejecutivo. Todo
ello porque atn pervive la técnica constitucional liberal que no es
sino un mero presupuesto ideoldgico establecido como principio
juridico-politico.

El Estado social no consiste en una sociedad de socorros pribli-
cos, por utilizar la terminologfa del primer constitucionalismo fran-
cés, o de beneficencia, donde el principio de subsidiariedad liberal
le lleva a actuar en favor de las capas sociales menos favorecidas.
Todo lo contratio. Ha sustantivado los derechos programaticos del
primer liberalismo y los ha convertido en la esencia misma de su
razén de ser. Ha tomado una actitud beligerante y expansiva obli-
gando al replanteamiento del concepto de propiedad, de mercado
o, en dltima instancia, de ciudadania. El Estado social ya no es, a

70 BLIAS DE TEJADA, E: Las doctrinas politicas de la baja Fdad Media. Tnstituto de
Estudios Politicos. Madrid, 1946.
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pesar del querer de Adolfo Posada, esa “institucién neutral, serena,
imparcial, libre de egoismos y expresién positiva de la justicia so-
cial” ™. Tal suerte de entidad mistica parece ser mas prosaica y prag-
matica, empirica y concreta, en la actualidad.

La férmula constitucional del Estado social pretende volver
al concepto real de necesidad frente al, tan aclamado y malentendi-
do, concepto de libertad. De ahi su escasa y poco fraguada argu-
mentacion légico-juridica. El Estado social es una realidad empiri-
ca, surgida por la concatenacién desordenada de los hechos, y no de
un plan constitucional meditado y coherente. El paternalismo, y to-
dos los complejos psicoanaliticos que comporta, hace de él una fi-
gura poco propicia para ser fundamentado segun principios de ne-
cesidad logica y de acuerdo con una técnica juridica apropiada. Ni el
constitucionalismo actual, profundamente anclado en las premisas
garantistas del liberalismo clasico, ni la propia situacion del Estado
actual (crisis fiscal) ™, con las circunstancias que hacen de su tesore-
rfa una perpetua quiebra técnica, permiten unos planteamientos mas
ambiciosos que los que la propia torpeza de los hechos exige. El
Estado social aun no esta fundamentado, ni desde la Teotia, ni des-
de el Derecho constitucionales. Y ello debido a que aun no se ha
abundado en el esfuerzo de delimitar lo que es técnica constitucio-
nal de lo que es el dogmatismo ideolégico del liberalismo clasico
(art. 16 de la Declaracion francesa).

El hombre concreto, dominado por la necesidad y por las
convenciones, reaparece con el Estado social. Las viejas declaracio-
nes de derechos se recrearon en exceso con la posibilidad de un
hombre abstracto, fruto de premisas ontologicas basadas en una re-
flexion naturista de sus potencialidades y de sus relaciones con la
virtud y con la moral. Frente a esta posicion revelada, un tanto visio-
naria, del hombre universal, el Estado social asume la posibilidad

71 POSADA, Adolfo: E/ régimen constitucional. Victoriano Sudrez. Madrid, 1930, pag. 59.
72 O‘CONNOR, James: La crisis fiscal del Estado. Peninsula. Barcelona, 1981.
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del conflicto y de los problemas de sociabilidad que éste comporta.
Una de las premisas tedricas del mercado y de la competencia pet-
fectos era la ausencia de competencia personalizada. Cualquier uni-
dad econémica quedaba en la pasiva posicion que define el precio-
aceptante. La competencia perfecta, dice la Teorfa econdémica, es la
ausencia de competencia. Y bajo estas premisas el conflicto nacia
dirimido. La fesria del Estado social, por contra, asume la posibili-
dad real de los fallos del mercado (rendimientos crecientes a escala,
efectos externos, monopolios, provision de bienes publicos...), y, por
consiguiente, del conflicto. El conflicto forma parte del Estado so-
cial, es el meollo de su actividad. Si Hobbes creara el Estado para
acabar con el conflicto, con el mas grave conflicto que se pueda
presentar (la propia supervivencia), el Estado social, a su manera, se
familiariza con el conflicto. En el otro hemisferio, la teoria marxista
dird, con su escepticismo trivial (no hay que olvidar que el marxis-
mo no es sino una mezcla bien elaborada de escepticismo y positi-
vismo), que lo que hace el Estado social es ocultar las raices propias
del conflicto, de la lucha de clases.

El conflicto no forma parte de un ambito residual de la racio-
nalidad del hombre individual o del Estado. Es la esencia misma del
Estado social, su verdadera razon de ser. Su existencia se basa en
planteamientos sustanciales y no meramente formales, tal y como
pretendia el Estado liberal. Los fallos del mercado son la expresion
macro, y permitaseme el neologismo, del inconsciente a escala indivi-
dual. La cuestién radica en si considerarlos como partes residuales
de la actividad humana, o, por contra, como partes de la convivencia
cotidiana. El liberalismo opta por la primera proposicion, mientras
que el marxismo, siempre tan beligerante, se decide por la segunda.
En medio queda, justo es, la realidad de los hechos.

El Estado social presenta la forma mads elaborada de la crisis
de la racionalidad tradicional; surge de ella e intenta ser su supera-
cion dialéctica. Pero tal estado dialéctico no cuenta atn con la posi-
bilidad de hechos empiricos constitucionalizables y que creen prin-
cipios politico-constitucionales realmente vinculantes. El hombre

- 96 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

abstracto del primer liberalismo quedo, en cierta medida, petfecta-
mente constitucionalizado; y hallé una técnica constitucional apro-
piada para su concepcién de la dignidad humana. Por contra, la vuelta
ala visiéon empirica de la realidad del hombre que ofrece abreviada-
mente el Estado social impide de raiz la fundamentacion y la elabo-
racion constitucionales de sus principios. El liberalismo no cree en
una teotfa vinculante del Estado social. Sélo la constitucionaliza-
cion del hombre ez el Estado, dentro de sus limites ontoldgicos,
hace posible la racionalizacién del mismo bajo las premisas empiri-
cas de una nueva realidad basada en el concepto de necesidad. El
individuo frente al Estado fue la postura del hombre abstracto del
primer constitucionalismo, del hombre que luchaba contra la moral
convencional de los institutos juridicos del absolutismo y de la ra-
z6n de Estado. “Si el camino sugerido por los ingleses, apuntaba
Ruggiero, era el de las garantias, es decir, el de la libertad politica
concebida como libertad del individuo en relacion con el Estado, el
que se ofrece como mas conveniente para la razén y para sus galan-
teadores radicales, consiste en rehacer racionalmente el Estado de
acuerdo con las exigencias que no se pueden rechazar de los indivi-
duos. Sélo asi se estarfa garantizando contra todo retorno agresivo
de los viejos poderes y de las clases tradicionales. El individuo serfa
de esta manera, verdaderamente libre en su estado, y tal libertad no
consistirfa entonces en la independencia del Estado, sino en la acti-
va participacion en el mismo” .

Este nuevo concepto de Estado quiebra con la férmula
kelseniana de su identificacién exhaustiva con el derecho y el com-
pendio de normas juridicas vigentes. El contenido econémico de la
asuncion de tareas y acciones por parte del Estado va a desbordar el
papel onmicomprensivo que venfa desempefiando el derecho a la
hora de la identificacion del Estado y de su cuerpo jurisdiccional.
“Sialgo es el Estado social de Derecho, en palabras de Cotarelo, es
la paladina confesion de la primacia de lo econémico sobre lo po-

73 RUGGIERO, Guido de: Historia del liberalismo enropeo. Pegaso. Madrid, 1944, pag, LXXVII.
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litico y lo jutidico” ™. Tesis que obliga al replanteamiento conceptual

del Estado de Derecho vy, por consiguiente, del constitucionalismo
contemporaneo en su crisis actual.

Los derechos abstractos del primer constitucionalismo ha-
bian cerrado los viejos caminos expeditos a la realidad contingencial
del hombre. Parafraseando al viejo Euclides, no hay camino real al
hombre (a la geometria, dira €l), todos los senderos nacen ofusca-
dos en la busqueda gloriosa de este ser universal y nada convencio-
nal que se remonta, de forma erguida, sobre el imperio de los brutos
y las bajas criaturas de la creacion. Sobre la construccion racional de
un hombre abstracto pesa la obsesion kantiana de la autonomia de
la moral y de la raz6n. De la mostrenca realidad, de los hechos em-
piricos, de los materiales de la historia tan solo, pensaba Kant, se
extraen los principios espurios de una moral declaradamente abe-
rrante, caprichosa e interesada.

Sobre los principios de la realidad no se podria construir un
auténtico esquema moral propio para el hombre éticamente loable.
La moral sélo admite principios claustrales, cerrados y circulares,
ajenos a la realidad contingencial de los hechos y de las necesidades
de la historia. Los derechos se construyeron manifiestamente con-
tra la realidad convencional de las clasicas fuentes de la autoridad y
la moral, y contra los institutos politicos del pasado. Se obsequiaron
con la razén desnuda, abstracta y pura, con la ebriedad de la entele-
quia intelectual y la construccién de edificios juridicos livianos pero
con los pesados patrones oniricos del suefio de la razon. Rebautizaron
al hombre creyendo que estaban recreandolo al margen de los divi-
nos procesos de la fabrica biblica. Hallaron en la simplicidad de la
Naturaleza (Aristoteles y Heron la llamaron economia de la Natura-
leza) los procesos correctos del recto y sabio proceder para la obray
la ejecucion humanas. La misma simplicidad que Lord Kelvin en-

74 GARCIA COTARELO, Ramén: Del Estado del bienestar al Estado del malestar. Centro
de Estudios Constitucionales. Madrid, 1986, pag. 87.
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contrara en el modelo mecanico, o Pitdgoras hallara en la “arithmos”,
o, por mejor decit, en las propiedades intrinsecas de los numeros y
sus razones. Sobre la idea formada en torno alos derechos humanos
irrenunciables pesaba, en definitiva, una idea de la dignidad humana
formal y l6gicamente completa, mas sin ningtin contenido material
mensurable. El hombre libre de las declaraciones, tolerante en tanto
que garantia de sus posibilidades reales de ejercer la libertad, queda-
ba tan embebecido de tal suerte de optimismo antropoldgico que
no admitia la posibilidad de un hombre incompleto y empequefieci-
do por la necesidad.

Asi el Estado social, su #oria en torno a la nueva concepcion
de la dignidad humana y del Estado, sera el que declare abiertamen-
te la posibilidad real de un hombre contingente, profundamente con-
vencional y con una racionalidad limitada. Y sobre los esquemas
tradicionales del formalismo abstracto y especulativo pretendié in-
troducir la materia ponderable de una realidad sustancial, movida
por el impetu de los hechos y acometida por la idea real de necesi-
dad. Idea que sera la llave para un posible rescate, no ya ontolégico,
de una dialéctica pacifica entre el Estado y el nuevo individuo nece-
sitado. Sélo de esa dialéctica podra ser posible construir un
constitucionalismo coherente donde el Estado no quede como una
pieza residual.

La razén, el gobierno del hombre por si mismo, resulta ser
una ilusion erdtica y delirante. Jacques le Fataliste, el hipocondriaco
héroe de Diderot 7, constituye el espiritu del hombre vuelto a los
requerimientos de la necesidad, ajenos a los designios propios de su
voluntad y sujetos a la composicion y al encadenamiento fatal de las
fuerzas que pujan en la maydscula maquinaria de la Providencia.

75 DIDEROT: Jacques le Fataliste. Libraire Générale Francaise. Paris, 1983.
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Sobre la necesidad del hombre convencional, vuelto a lo con-
creto y brusco de lo real, emerge la idea del auxilio, de la asistencia
por parte del Estado. La providencia de la componedora y armo-
niosa mano invisible se muda por una realidad menos taumaturgica y
mucho mas prosaica: el Estado benefactor, el Estado social. Ahora
el Estado ya no es la bestia furiosa (en el inconsciente del dogmatismo
constitucionalista aun persiste de forma larvada) de antafio, ni la
vieja imago detestable del Leviatan. Resulta que, como dirfa
Unamuno, el Diablo también es un angel.

El Estado social surge del pequefio resquicio que deja la ra-
z6n al arbitrio del inconsciente que impide la sociabilidad. Mientras
tanto, él intentara rescatarla a través de los clasicos remedios de la
justicia y la equidad. Pero esta vez la justicia y la equidad portaran un
epiteto empequefiecedor, esto es, el epiteto de lo social. Un nuevo
apellido con el que sobrevivira la tan manida idea de justicia y que
revisara su ideal absoluto, puesto que si la justicia era fruto del dis-
currir ordenado de la razén y del encadenamiento 16gico de sus
proposiciones, y ahora resulta que la razén es relativa, la idea de
justicia, y todos los absolutos de las declaraciones de derechos, sera
también relativa, condicionada. Condicionada a los niveles de renta,
riqueza y posibilidades reales de su distribucién equitativa. El viejo
ideal de justicia de los padres del constitucionalismo sélo venia
relativizado, aunque de manera meramente formal, por el principio,
esencial para la consistencia del credo liberal, de tolerancia. Usur-
pémosle unas palabras a Kelsen: “El principio moral especifico de
una moral relativista de la justicia es el de tolerancia, que supone
comprender las creencias religiosas o politicas de otras personas sin
aceptatlas pero sin evitar que se expresen libremente.” 7. Luego el
imperio de la necesidad convertitia en relativo todo lo que desde su
nacimiento se entendia como la més firme columna de lo absoluto y
lo imprescriptible.

76 KELSEN, Hans: ;Qué es justicia?. Ariel. Barcelona, 1991, pag. 61.
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Resulta entonces, y siendo consecuentes con nuestro deci,
que los viejos derechos, livianos e imponderables, de los catilogos
declarativos liberales, mas que bienes juridicos sustanciales, eran pre-
disposiciones para la paz y la sociabilidad. Solamente el componen-
te social de tales derechos los convertia en bienes juridicos exigibles
y sustanciales. Hobbes, extemporianeamente, vuelve a llevarse las
mejores partes de la razén, “pues las leyes de la naturaleza, que son
la equidad, la justicia, la gratitud y las demas virtudes morales que de
ellas dependen en una condicién meramente natural, no son (...)
propiamente leyes, sino cualidades que disponen a los hombres para
la paz y la obediencia” 7.

77 HOBBES, Thomas: Leviatan. Alianza. Madrid, 1989, pag. 217.
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Un poco mas de lo mismo. Las relaciones
entre el Estado y la Sociedad y su posible
constitucionalizacién. Los nuevos derechos
sociales

on quien mas se elevo la ciencia politica, la ciencia que estu

dia cual es la mejor forma de gobierno, fue Jean Bodin, con

aquel sabio de Angers tachado de cocodrilo por Victor Hugo
que hacfa del quehacer del jurista el remedo mas perfecto y exhaus-
tivo del saber del astrélogo y su ciencia celeste. No se puede hacer
politica sin consultar, a modo de conjuro, los ciclos minuciosos de
los cuerpos siderales. El gobierno de los cielos sigue siendo gobiet-
no para los hombres, para sus familias y consorcios, para su razon y
su voluntad. Las cosas grandes ejercen su furor inaudito sobre las
menudas, con tanta mayor fortaleza cuanto mas grande sea su des-
proporcion.

Este egregio gigante, obsesionado también por el cuerpo de
barro del mundo sublunar, tenfa un ojo puesto en la béveda celeste
y otro en el corazén de los hombres. Rechazo tanto a Platén como a
Maquiavelo. Uno por pasar demasiado tiempo en el Cielo, el otro
por ver con exceso los huecos falsos del alma humana. Tomé los
institutos humanos que andaban desperdigados por la sociedad de su
tiempo, tanto las convenciones civiles como las ordenanzas munici-
pales, las férmulas complejas de propiedad como los principios de
la familia y la organizacién doméstica, e hizo de la sociedad una
soberbia organizacioén piramidal, estructurada segun la disposicion
cabalistica del orden aritmético y vertebrada por la concepcion juti-
dica del desnudo poder politico del pensador florentino: la Sobera-
nfa. Fue capaz de elaborar, bajo los auspicios del orden y la sociabi-
lidad, con la experiencia traumatizadora de la noche de San Bartolomé
siempre en mientes, una poderosa arma juridica para encauzar los
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desenfrenos y los desérdenes factuales del poder politico. Ide6 una
peculiar técnica juridica a partir de los débiles y desestructurados
restos del derecho privado feudal y los vinculos, ya relajados, del
vasallaje y del enfeudamiento, de la lealtad y del homenaje. Fue el
primer intento serio, con transcendencia en la historia, de juridificar
la politica, de crear para el soberano un principio juridico que fuera
a la vez fundamento de la sujecién politica y principio ontologico de
la existencia del sujeto politico.

El paso siguiente, ya metidos de lleno en el revolucionario
Siglo de las Luces, serfa la constitucionalizacién del poder politico.
La técnica juridica pasa a ser técnica constitucional en la medida en
que el Estado pierde su fundamentacién ontolégica al apropiarse el
léxico liberal de los fines sustantivados del Estado. La linea descrita
es la de la formalizacién paulatina y constante de los procesos de
toma de decisiones en el recién creado ambito de lo publico, en el
ambito propio de la Soberania.

Sin alejarnos del jurista francés, juridificar la politica no es
sino hacer lo mas natural posible las mutaciones lentas de la Repu-
blica hasta que ésta muera de su muerte, esto es, de su muerte natu-
ral, pues para Jean Bodin la Republica tiene su existencia debida a la
Naturaleza, su eterna acreedora, y a ella se la devuelve cumplidos los
plazos exactos fijados por las tablas y almanaques de la Providencia.
Jean Bodin no hizo otra cosa que lo que, aflos mas tarde, hiciera
Montesquieu y, ya en nuestro tiempo, Hans Kelsen. Todos ellos
buscaron a su modo los esquemas positivos de la politica. Intenta-
ron juridificatla hasta los limites mismos que permitia la técnica ju-
ridica de su tiempo.

Todo lo que pudo extraer Bodin de la compleja sociedad de
su época, intent6 someterlo al estrecho criterio de la técnica juridica
y al de Soberania. La distincién Estado-sociedad resulté irrelevante
en la medida en que existfa un bien politico-social que habia que
rescatar: el orden. El problema de fondo con el que se enfrent6 de
forma necesaria Bodin fue el de la sujecion politica. Asunto que
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quedaria relegado con la Ilustracion escocesa y la doctrina que fun-
dament6 las declaraciones de derechos. Y todo ante el intento de
rescatar en buena fortuna el concepto glorioso de sociedad civil.
Concepto terriblemente en miscelanea con los institutos conven-
cionales del Estado y la moral convencional, y que un Hutcheson,
un Gibbon o un Monboddo quisieron volver al siglo, después del
largo secuestro absolutista, mediante una reconstruccion racional y
auténoma (de nuevo el recurso del estado de naturaleza) de la socie-
dad civil. Construyeron el concepto de libertad civil como actitud
para la paz y fundamento pacifico de la propiedad privada y el dis-
frute tolerante de los bienes materiales que la Providencia, ahora un
tanto mas racional y equitativa, tuvo a bien asignar a cada individuo
en particular. Cerraron el glorioso ciclo guerrero, el ciclo artarico
del Estado, y dieron la bienvenida a la era y al espititu mercantil, que,
segun su mismo decir, era el espiritu propio y especifico de la época.
“Un gobierno que quisiera hoy en dia, quiso decir Benjamin Constant,
empujar hacia la guerra y las conquistas a un pueblo europeo, come-
terfa por tanto un grave y funesto anacronismo. Porfiarfa en dar a su
nacién un impulso contratio a la naturaleza ™. El rescate de la socie-
dad civil estaba intimamente conectado con los proyectos ilustrados
de emancipacién individual. La Escuela escocesa, la Ilustraciéon con-
tinental y el liberalismo en ciernes parecfan inaugurar la tercera etapa
de la triada apocaliptica de Joaquin de Fiore, la del Espiritu Santo o
de la libertad, que vendria a redimir al hombre del paternalismo
convencional y las fases preemancipatorias de su existencia.

Se preocuparon en exceso de la bisqueda de los limites entre
el Estado y la sociedad, esto es, entre el principio de sujecion politi-
cay el de la libertad civil, entre el principio de autoridad y el nacien-
te principio de la tolerancia. La bisqueda del limite estricto puede
decirse que constituye la premisa basica del constitucionalismo. El
constitucionalismo nace del intento de separar el gobierno, figura

78 CONSTANT, Benjamin: “Sobre el espiritu de conquista y de usurpacién en sus relaciones con
la civilizacién europea”, en Curso de politica constitucional. Taurus. Madrid, 1968, pag. 174.
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adventicia y convencional, de la sociedad, vinculo esencial de la exis-
tencia humana. Los derechos fundamentales constituyen los instru-
mentos precisos para la delimitacién de ambos procesos elementa-
les del hombre social.

Convirtieron la Historia Sagrada, la flagelacion de los vicios bhuma-
n0s, 1a historia de la carne y la depravacion en definitiva, en la histo-
ria civil de la virtud y de la liberacién completa del hombre. Al rom-
per con la historia y la moral convencional, con los vicios absolutos
del Estado y sus corifeos ultramontanos, pretendian traer un sujeto
racional y razonado a los umbrales de la Historia: la sociedad civil.

El constitucionalismo, su doctrina y su practica, parecia tener
claro lo que mas tarde Hegel ensombrecid, esto es, el desarrollo auté-
nomo de la historia de la sociedad civil oscurecido por el tupido velo
de la moral y los institutos convencionales. De la misma forma que a
nadie se le hubiera ocurrido narrar los sentimientos de la naturaleza,
los pesares y sobresaltos de las piedras o las alimafias, los te6ricos del
absolutismo rechazaban el posible animismo acéfalo de la sociedad
civil, sin fines ni coartadas propios. S6lo el Estado podia desarrollar
una existencia autonoma y desempefiar un papel glorioso en la Histo-
ria de la Humanidad. Para el absolutismo Estado y sociedad se con-
funden en sus partes porque ambos son el fruto del pecado de la
aberrante y frenética actitud del hombre frente a su semejante. El
tedrico politico del absolutismo aceptaba con complicidad los guifios
biblicos en torno a la justificacion testamentaria del Estado y la socie-
dad. Y ello en la medida en que la sociedad era la materia prima,
amorfa e irresoluta, que sélo el Estado, la manifestacion suprema de
la Inteligencia en la Historia (Hegel), podia domefiar.

La Ilustracién escocesa fue el ambiente intelectual que mas
colaboré en el despertar del animismo de la sociedad civil. Rescaté
a la sociedad de las fauces totalizadoras del gobierno, de la decision
arbitraria y de la razén de Estado, y la convirtio en el primer znstituto
de la virtud y de la sociabilidad innata del hombre.
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El Estado social encierra, mientras tanto, la contradiccion mas
desarrollada de la radical separacién que el primer constitucionalismo
hiciera entre las esferas del Estado y de la sociedad. Nace por la via
de los hechos y en virtud de unos principios y practicas de oral
provisional, pero que, con el discurrir del tiempo, se convertirfan en
logros irrenunciables de un nuevo didlogo Estado-sociedad hasta
ahora inaudito. Logros que evolucionaron por vias y practicas de
caracter extraconstitucionales. La dogmatica constitucional de los
derechos fundamentales frente al Estado no contd, pese a sus nota-
bles deseos, con una técnica constitucional eficaz y apropiada para
encauzar armoénicamente aquellas practicas heterodoxas dentro de
un matco constitucional. El constitucionalismo se condené enton-
ces a seguir dando la espalda a una realidad consumada que lo des-
bordé. La técnica juridico-constitucional estaba tan confundida con
la ideologia y la dogmatica liberales que resultaba imposible a todas
luces, a no ser de forma programatica, intraconstitucionalizar las
nuevas practicas triunfantes entre el Estado y la sociedad.

La técnica juridica de contencién de los derechos fundamen-
tales, en perfecta conexion con el credo y doctrina liberales, estable-
cia como relevante la posibilidad de la existencia de una contradic-
cion logica en el calado juridico de los derechos individuales, abs-
tractos e inalienables, y los nuevos derechos sociales, perentorios y
sometidos al imperio de la necesidad y al negocio juridico-econémi-
co. La bandera la tomé de forma simbdlica, entre otros, John Rawls
al establecer que “los derechos (...) no estan sujetos al regateo poli-
tico ni al calculo de intereses sociales” ™. La excesiva cantidad de
objetivos de calado social podtian entrar en contradiccion logica y
material con los derechos garantistas clasicos. Los nuevos derechos
sociales estan basados en el calculo y en la posibilidad, en la realidad
empirica y en la necesidad. En cambio, los derechos fundamentales
tradicionales, en cuanto derechos de abstencion estatal y no suscep-
tibles de ser encuadrados en los margenes de su conceptualizacion

79 RAWLS, J.: Teoria de la justicia. Fondo de cultura Econémica. Madrid, 1979, pag. 46.
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como derechos subjetivos *, hallan su fundamento material en prin-
cipios morales irrenunciables, naturistas e imprescriptibles.

La propia existencia de tal contradiccion logica, junto con la
excesiva ponderacion de la posibilidad en la conversion de los dere-
chos sociales en bienes juridicos exigibles, impide una constitucio-
nalizacion pacifica y teéricamente coherente dentro de los canones
de la dogmatica liberal que impregna el constitucionalimo desde sus
mas gloriosos despertares. Los derechos fundamentales, converti-
dos en técnica constitucional, fueron construidos en torno al princi-
pio de una dignidad humana eterna, universal y perfectamente co-
rroborable por el recto uso de la razén. Por contra, los derechos de
contenido social y colmados de aspiraciones colectivas, deben su
tundamentacion al principio del placer, esto es, al bienestar y a la felici-
dad. El propio lenguaje juridico-constitucional impide la posibili-
dad de establecer una armonia duradera entre ambas categotfas de
derechos. El lenguaje clasico es un lenguaje general, universal y
omnicomprensivo. Por el contratio, el Iéxico social de los derechos
de la denominada tercera generacién por la doctrina constitucional
francesa, es de naturaleza catastral, estadistica y aproximativa. Raya
con el campo semantico de lo programatico, de la promesa presu-
puestaria y de la negociacién politica.

La trabada mescolanza existente entre la técnica constitucional
convencional y la doctrina liberal en torno al tratamiento juridico de
los derechos esenciales no establece vias discursivas apropiadas para
encauzar e intraconstitucionalizar derechos de contenido social y
econdmico, irrenunciables a estas alturas de los tiempos y las
circunstancias. El Estado social requiere un replanteamiento
constitucional que dote de contenido sustancial a los enjutos derechos
formales del primer constitucionalismo. Constitucionalizar la
promesa establece el riesgo lassalliano del formalismo vacuo de la
constitucion.

80 PRIETO SANCHTS, Luis: Estudios sobre derechos fundamentales. Debate. Madrid, 1990,
pags. 77 y ss.

- 107 -



Francisco JoaQuin CORTES GARCIA

La platonizante concepcion de los derechos fundamentales,
cargada de lirismo y de virtudes celestes, desaconsejaba la intromi-
sion adventicia de derechos y aspiraciones sociales, fundados en cri-
terios estadisticos y catastrales, en el entramado de la técnica consti-
tucional liberal. Los derechos fundamentales, los de la primera ge-
neracién, son derechos revelados por un sentido moral genuino y au-
ditivo que, expectante, escucha las formas acusticas de la virtud y la
recta reflexion moral. Los nuevos derechos sociales, intencionalmente
materiales, se fundamentan, segun el principio del placer, en el sentido
del tacto, en la resolucion carnal; a través de él forman empirica-
mente los conceptos subjetivos de caridad, beneficencia'y bienestar. Con-
tienen los rasgos de un humanismo empirico, petulante y radical-
mente insaciable, saturado de aspiraciones sociales y soluciones su-
marias. El deseo de tocat, amonestaba el platonizante Marsilio Ficino,
es “una especie de petulancia y una perturbacion propia de un escla-
vo” #1. Sélo la libertad formal e intangible, la que huye al mundo de
las formas puras, la geometria y los cuerpos livianos e impondera-
bles, resulta necesaria y convergente con la naturaleza del hombre.
El mundo de la necesidad, el del hombre acomodado, tan solo es
tangencial a este humanismo de las formas y de las lineas virginales.
La figura tactil del Estado social responde a un estado de necesidad
abastecido por unos conceptos morales empiricos, hibridos y fun-
dados en el insaciable principio del placer. Si el Estado para Adolfo
Posada era un problema de conciencia, el Estado social resuelve el
problema de la inconsciencia, de las fé6rmulas mentales y
psicoanaliticas que escapan al criterio y al exigente tamiz de la razon.
El Estado social nace del pecado, de la sinrazén y de una concepcion
de la dignidad humana esencialmente incompleta, extemporanea y
sometida al imperio de la necesidad. El Estado social representa una
solucion a un estado mental inestable y desafiante.

Si el Estado liberal buscé una respuesta juridica a un proble-
ma moral, el Estado del bienestar parte de un estado de conciencia

81 FICINO, Marsilio: De amore. Tecnos. Madrid, 1989, pag. 47.
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para construir una respuesta refleja segin los requerimientos del
principio del placer. Su ideal de justicia es meramente programatico; se
basa en aspiraciones y promesas de contenido econémico y social.
En definitiva, su concepcion de la justicia es tan material como in-
definido, tan sustancial como impracticable. Su evolucion constitu-
cional va a depender de modo directo de la posibilidad de flexibilizar
la técnica y el léxico del constitucionalismo ortodoxo. La
intraconstitucionalizaciéon de su concepto de justicia, segun dere-
chos sociales vinculantes, pasa necesariamente por un revulsivo de
corte y calado lingiifstico en el campo del constitucionalismo, que
desligue felizmente el peso del inconsciente en la ideologfa liberal
de lo que es mera técnica constitucional.

El primer constitucionalismo aspird, cual una nueva version
spinozista de la moral, a una construccién ética de la realidad humana
segun el modelo geométrico. Creé formas livianas pero precisas. Su
ideal de libertad era tan insustancial como completo. No resultaba
necesario someter la dignidad humana al imperio de la necesidad ni a
la moraleja empirica, las virtudes adventicias y fatalmente perentorias.

El Estado social inventd la acepcién del hombre acomodado,
situado. El hombre y su circunstancia, en el mayor sentido orteguiano,
retorna a la historia, a la necesidad. Un hombre universal, abstracto
y de naturaleza simple sucumbe ante la construccion de un ser hu-
mano convencional, heterénomo y radicalmente menesteroso. El
ideal, ya no tan frugal y etéreo, de bienestar pretende armonizar con
el hombre completo y libre, pero profundamente insatisfecho, de las
viejas declaraciones y el primer liberalismo. Se descubre incompleto
ante el camulo de derechos de abstencion del Estado frente al indi-
viduo. La bisqueda abismal del limite cre6 el sélido armazén juridi-
co de un hombre febril, mutilado y atrabiliario mientras que se
obviaban las exigencias materiales de una naturaleza humana a reali-
zar. El primer constitucionalismo tall6 un hombre completo, cons-
truy6 una idea del Estado y del gobierno subsidiaria y tasada, y ela-
boré una teorfa social armonica y viable segin las premisas propias
de la conveniencia y de la sociabilidad.
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El Estado social convierte al antiguo contrato bilateral, del
que surge la teorfa contractual de la constitucién, en un contrato
unilateral donde se diluye seriamente la idea del compromiso y de la
responsabilidad racionales de una de las partes. El Estado liberal
emergi6 de la mayorfa de edad del hombre, circunspecto y racional,
tolerante y virtuoso. Se fundament6 en el individualismo y en la
responsabilidad insoslayable del hombre comprometido con la so-
ciabilidad. Por el contrario, el Estado del bienestar se consolida en
la fe en la crisis de la raz6n tradicional y en la pérdida de la respon-
sabilidad del individuo. El Estado resulta obligado, ante el nuevo
individuo hipocondtiaco e insatisfecho, por el principio del placer, ha-
ciendo surgir unas relaciones Hstado-sociedad inéditas y de dificil
tratamiento constitucional. El nacimiento de los derechos sociales,
como nstitutos mediadores entre el estado y la sociedad, resalta la
evidencia de un constitucionalismo incompleto y “un ejemplo de
que la formulacion liberal de los derechos no agota los posibles
desarrollos del concepto de derechos humanos, o sea, de los valores
que le dan sentido” *. Los derechos sociales condicionan, relativizan
y dan contenido a los clasicos derechos individuales entendidos en
clave liberal. Amplian las dimensiones estructurales del Estado que
residfa aletargado en la teorfa del Estado minimo de Nozick y enjui-
cian las posibilidades reales de realizacion de los presupuestos in-
evitables de la dignidad humana. El minimalismo de la teorfa del
Estado de Nozick representa, para la mentalidad garantista liberal,
“el Estado mas extenso que se puede justificar” ® para la salvaguar-
da efectiva de los derechos fundamentales, apropiandose de una teotfa
de la justicia atomistica e individualista. La justicia social y colectiva
es irrepresentable tanto en la teorfa del Estado como en la técnica
constitucional liberal. El Estado social, segiin esta concepcion
minimalista del Estado, pretende introducir una acepcién ampliada
de justicia basada en presupuestos de necesidades colectivas y aspi-

82 PRIETO SANCHiS, Luis: Estudios sobre derechos fundamentales». Debate. Madrid, 1990, pag. 52.
83 NOZICK, R.: «Anarguia, Estado y Utgpia. Fondo de Cultura Econdmica. México, 1988, pag. 153.
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raciones sociales. Representa una intrusion ideolégica (Forsthoff) %
en los textos constitucionales de clausulas atipicas de contenido so-
cial y colectivo.

El Estado social pretende reestablecer la objetividad del prin-
cipio de la sociabilidad, convertir el asunto privado, carnal y sensual,
en un bien publico y constitucionalmente exigible, propio de una
politica racional y esmerada. La distincién la hace Jestis Mosterin:
“El campo del placer es un asunto privado de los individuos. El
bienestar, por el contratio, es el tema y el fin central de toda politica
racional. Los factores del bienestar son objetivos, en gran parte so-
ciales -0 al menos patecidos- para todos” ®. Sin la posibilidad de
objetivar, a veces sublimar en el mayor sentido freudiano, el principio
del placer, esto es, sin la esperanza de convertitlo en el fin de una
politica racional, se frustra el proceso de intraconstitucionalizacion
de las nuevas relaciones Estado-sociedad. El ideal de bienestar copa
ahora el meollo y la argumentacion de la sociabilidad como elemen-
to objetivo y aspiracién comun de todos los individuos. La sociabi-
lidad, en muchos de los pasajes de la Historia de las Ideas en Occi-
dente, ha sido la respuesta ambivalente a un pecado natural o histo-
rico. Ha sido, en multiples circunstancias, la superacién dialéctica
necesatia de un estado de depravacion insostenible. Hobbes explico
la constitucién social del hombre y la justificacion del derecho se-
gun el pecado natural del fraticidio y la lucha encarnizada del hom-
bre-lobo, desmedido y egoista. El primer constitucionalismo conta-
ba ya con la superaciéon de la concepcion del hombre-lobo
hobbesiano al desvincularlo de toda su depravacion congénita y trans-
formatlo en un animal metafisico que se enfrenta al pecado histori-
co del Estado.

84 CASCAJO CASTRO, J.L.: La tutela constitucional de los derechos sociales. Centro de
Estudios Constitucionales. Madrid, 1988, pag. 4.
85 MOSTERIN, Jests: Racionalidad y accion b Alianza. Madrid, 1978, pag. 101.
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El Estado social, mientras tanto, ya no busca su fundamenta-
cion en la superacion de un estado pecaminoso, sino en la posibili-
dad de completar una realidad esencialmente incompleta, la natura-
leza del hombre. Por usurpar, fuera de su contexto, unas palabras de
Mosterin, el Estado social pretende el “engorde” del “animal meta-
” % de las primeras declaraciones mediante la sustantivacion
material de los derechos y principios morales abstractos, vacuos y
formales, y la aparicién consecutiva de las clausulas de contenido
social y econémico de la constitucion.

fisico

La fundamentacion racional del placer de la “mano invisible”
smithiana prevefa una naturaleza humana natural, dada y completa.
Su aspiraciéon era su realidad. El problema fue que su realidad era
abstracta. Por el contrairo, el Estado social no funda el principio de/
placer en la racionalidad instrumental del individualismo liberal, sino
que halla su fundamento en la objetividad, en la objetividad del pla-
cer se entiende, resultante de una aspiraciéon comun y, pot tanto,
social de los individuos. Por ello la naturaleza humana no viene dada,
sino que se somete al imperio de la posibilidad. Los derechos socia-
les, los de la tercera generacion, son programaticos no porque el
hombre no esté hecho, sino porque su circunstancia esta por reali-
zar (vuelve Ortega). De ahi la dificultad de su coherente
constitucionalizacion. El primer constitucionalismo juridifico la na-
turaleza del hombre como un animal metafisico y en guardia frente
al Estado. Por ello su éxito estaba asegurado en el vago mundo de
las entelequias juridicas. El problema con el que se enfrenté el nue-
vo Estado social fue con el de la constitucionalizacién de la circuns-
tancia y la posibilidad, algo menos inmutables de aquella concep-
ci6n del hombre premeditada de las declaraciones de derechos y del
primer constitucionalismo liberal. Cual el esfuerzo muscular de la
sabia receta kantiana, el Estado social muda la verdad, la realidad
del hombre, por la objetividad en el estado central de su reflexion.

86 Iden.
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Se preocupa, en su descompensada antropologia, mas de sus atri-
butos que de su propia realidad metafisica.

El Estado liberal, el saturado mundo moral de las declaracio-
nes de derechos y del primer constitucionalismo, observé al hombre
desde el punto de vista del humanismo. Por contra, el Estado social
asume una vision del hombre claramente antropoldgica. La antropo-
logfa nace de la crisis del humanismo y sus valores filantrépicos, del
mismo modo que el Estado social es la glosa critica del Estado liberal.
El Estado social vuelve al hombre a su contorno; su realidad se fun-
damenta no ya en el ser sino en la experiencia del ser. El Estado social
es tan antropoldgico como fenomenoldgico. Entiende de un modo
reflejo la realidad ontolégica del hombre, apoyandose en la incondi-
cional realidad del ser. Localiza al hombre en sus concretas coordena-
das de espacio y tiempo, si bien, como hiciera la fisica cuantica, rom-
petia con el concepto lcal absoluto de su realidad, haciéndolo mera-
mente probable. La crisis del hombre absoluto (completo), al trans-
formarse en un hombre probable (insatisfecho), el paso a una con-
cepcidn antropoldgica del hombre. El vago humanismo de las decla-
raciones, ebrio de racionalidad e inmediatez, se desmorona ante una
realidad mediata sostenida por el principio del placer objetivado. El hom-
bre de la racionalidad ilimitada del liberalismo econémico no necesi-
taba de la comprension (verstehen) weberiana, el ponerse en lugar del otro,
segin la propedéutica cristiana, para acceder a la practica de la so-
ciabilidad. EIl hombre racional absoluto se basta a si mismo. Es so-
ciable por y para si, y no gracias a la presunta caridad de ocupar el
lugar del otro, de preocuparse por el otro. La racionalidad propicia
la sociabilidad espontanea (pero racional) sin la alienacién provisio-
nal que supone la comprension. A su vez, el Estado social elimina esta
experiencia de la caridad cristina porque es el propio Estado quien
asumira las tareas de la comprensidn. Sera el Estado quien ocupe el
lugar del otro para extraer el sensorium commmune de la felicidad, del
bienestar objetivado. De ahi el hecho de que no se haya rescatado al
hombre moral que se perdié con los desafueros de la razén que
introdujo, de forma definitiva, la Economia Politica.
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El Estado liberal se fundamenta en las aspiraciones de un
sentido comun critico, racional. Por contra, el Estado social cons-
truye sus pilares sobre la critica al sentido comun. constituye el paso
claro del humanismo a la antropologfa. E1 hombre deja de ser, por si
mismo, una unidad de sentido. El lugar privilegiado de la razén ya
no es particularmente omnicomprensivo. No es tribuna solicita para
contemplar al nuevo hombre incompleto. Es la maxima de la antro-
pologia corethiana: “Cuanto mayor es la pretension de querer en-
tender la totalidad del hombre desde un fenémeno particular -por
privilegiado que éste sea-, tanto mayor es el peligro de una vision
caprichosa y unilateral que falsee el fenémeno general” ¥,

Elindividualismo liberal desvela un lenguaje que abre el claus-
tro ontolégico del hombre liberandolo, pero al mismo tiempo hace
surgir la posibilidad ideoldgica, y, por consiguiente, la perdicién del
ser humano. El liberalismo descubre la pluralidad de un lenguaje
multiple (libertad, tolerancia...) para nombrar un fenémeno tnico e
irrepetible (el hombre). El pedestal de la razén encumbré al nuevo
hombre liberado sobre la prepotencia de la autonomia. Ide6 un len-
guaje pluralista, radicalmente abierto, para concebir la nueva reali-
dad de la libertad. Pero el fenémeno descrito segufa siendo el mis-
mo desde los tiempos de los Patriarcas y las lecciones veterotesta-
mentarias. La Historia no muda los cuerpos tan deprisa.

El Estado liberal abre tantas posibilidades al hombre que,
cual la célebre acémila de Buridan, lo deja indeciso, irresoluto y pre-
suntamente necesitado. Es incapaz de desarrollar un proyecto meta-
fisico de acuerdo con unos principios materiales y ontolégicos. La
preocupacién es por el limite, por la férmula sin contenido, por el
arte kantiano de los contornos y de la ausencia de color. “Desde un
punto de vista politico, el intuitivo sistema universal del liberalismo
aparece, junto al relativismo, como incapaz de crear una Metafisica

87 CORETH: ;Qué es el hombre? Esquema de nna antropologia filosifica. Herder. Barcelona,
1982, pag. 39.
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peculiar. Y de esto se deduce también la actitud polémica negativa
del liberalismo, en general frente a la politica y a la organizacion del
Estado” ®. Abrieron una costosa brecha entre el Estado y la socie-
dad que la amargura y los delirios ideolégicos convirtieron en heri-
da sin cicatriz. Quisieron hacer del Estado una figura geométrica,
una realidad de trazos delgados pero concisos. Y el limite les llevd
necesatiamente a una realidad desgarrada que el Estado social, sin
una teorizacién previa, ha intentado reconstruir, convirtiendo a la
negociacién en la didactica de la convivencia. Gerhardt Leibholz
constata con agudeza este intento por querer cicatrizar el abismo
insondable surgido entre el Estado y la sociedad; operaciéon que re-
sult6 francamente innecesaria en el constitucionalismo anglosajon:
“La preocupacién constante (en el pensamiento politico continen-
tal) consiste en querer conciliar las necesidades del Estado y la so-
ciedad, enfrentados siempre en sus relaciones” ¥.

De esta hipotesis, de una realidad y un proyecto, el Estado
social quiere reconstruir el ideal de la sociabilidad y la tolerancia,
pero desde otro punto de vista radicalmente opuesto. La tolerancia
liberal es el respeto mutuo de las conciencias ofuscadas por la in-
transigencia religiosa y la excesiva visibilidad de las iglesias. El con-
cepto de tolerancia en el Estado social, por contra, se corresponde
isomorficamente con la practica de la negociacion, con la posibili-
dad del acuerdo material y la conciliacion de intereses. En el libera-
lismo tolerarse es evitarse, jamplio el mundo para encontrarnos! El
Estado social parte ya del hombre encontrado (la vieja lucha de cla-
ses de la tradicién marxista) y suaviza los extremos de su existencia
hasta hallar un justo medio no fundado en el ideal absoluto de justi-
cia (ahora todos los intereses son plausibles), sino en el de la conse-
cucion de la paz social. De hecho, el pensamiento en Occidente, a lo

88 LEIBHOLZ, G.: Conceptos fund Jes de la politica y de teoria de la constitucion. Instituto
de Estudios Politicos. Madrid, 1964, pag.136.

89 LEIBHOLZ, Gherard: Problemas fundamentales de la democracia moderna. Instituto de
Estudios Politicos. Madrid, 1971, pag. 107.
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largo de toda su tortuosa historia, se ha preocupado mis por la
sociabilidad que por la justicia social. Muchas practicas sociales, con-
vencionales e intersubjetivamente aceptadas, se han elevado a prin-
cipios morales imprescriptibles. El éxito de tales practicas para la
consecucion de la paz social y la sociabilidad, meditadas a través de
procedimientos zaturistas, permite su acepcion moral irrenunciable
quedando interiorizadas como axiomas evidentes de la razén practi-
ca. Y ello a pesar de que muchos soriadores politicos, la mayoria de los
insertos en la teoria del derecho natural, hayan intentado cambiar el
orden natural de las cosas. De esto el marxismo tomé cumplida
cuenta a la hora de elaborar su teorfa superestructural del Estado y
del Derecho. La moral, en muchos aspectos, ha sido m4s un instru-
mento practico de la sociabilidad que del propio contentamiento
individual del alma. El Estado ha sido siempre institucién penulti-
ma, mas subterfugiamente se ha convertido en el tema candente de
toda reflexion teérica del espiritu y del hombre en general.

El Estado social, que parte alegéricamente del hombre en-
contrado, del conflicto desnaturalizado, y nunca mejor dicho, aspira
a reducir el interés de clase a términos solubles de sociabilidad. Pre-
tende diluir la conciencia de clase por otra clase de conciencia me-
diada por la tolerancia y la solucién dialéctica. Toda transformacion
del Estado es producto de una crisis de la sociabilidad y del concep-
to practico de ciudadanfa. En este sentido el Estado social es la
expresion fidedigna de una crisis de valores del individualismo cla-
sico. Es una solucion dialéctica de una tension prolongada por el
formalismo del liberalismo clasico, incapaz de encauzar de forma
6ptima la divergencia de intereses. Su propedéutica, su dialéctica de
la convivencia y de la paz social es la negociacion, la aproximacion
de los extremos y la busqueda dialéctica del bienestar. El Estado
social es moderado por antonomasia. Conciliador y arbitro de la
naturaleza selvatica hobbesiana a la que el constitucionalismo liberal
quiso superar a través de un Derecho constitucional eminentemente
procesalista. De hecho el constitucionalismo, tal y como hoy lo en-
tendemos, ha profundizado en el formalismo liberal al destacar como

- 116 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

capital y sustancialmente relevante la técnica procesal-constitucional
(recurso preferente y sumario, suspension de los actos administrati-
vos con caricter cautelar, queja constitucional...) en el proceso de
construccién de las garantias y de las salvaguardas de los derechos
fundamentales individuales.

Esta vertiente procesalista del constitucionalismo actual es la
herencia reconocida y admitida del credo liberal hispostasiado en
técnica juridica. La evolucion de la teorfa constitucional ha identifi-
cado la técnica constitucional con la técnica constitucional-proce-
sal. En el procedimiento constitucional detecté la tnica posibilidad
técnica objetiva de construccion de las garantias (juridico-jurisdic-
cionales) y de los derechos fundamentales. La técnica constitucional
es netamente procesal en la medida en que se elaboré frente a un
enemigo peculiar muy engrandecido por la Aisteria liberal: el Estado.
De ello deriva la tendencia actual de seguir con la practica inercial
de una reflexion formal-procesalista de la teorfa de la constitucion,
y el no plantearse de modo definitivo una reelaboracion de la técni-
ca constitucional (eminentemente procesalista) desde un punto de
vista sustancial y material. Reconciliando asi al Estado y al indivi-
duo, porque, como dirfa Bachofen, “cuanto mas atras se deja uno
llevar por la Historia hasta los primeros tiempos de la humanidad,
tanto mas intima es la unién que se echa de ver entre Estado e indi-
? %y en el fondo hay una auténtica relacion paradisiaca que
informa todo el desarrollo de la Historia y de este desamor. Puede
que en algin no muy lejano dia hubiera existido una imagen idilica
entre el Estado y el individuo. Pero, por supuesto, ésta no es ocupa-
cion del Estado social. El Estado social pretende tender un puente
en el abismo, mas no cerrar el propio abismo. El Estado social, por
no encontrar una técnica constitucional que suplante a la clasica, es

viduo

incapaz de obrar una reconciliacién ontoldgica, imagen de un pasa-
do remoto y bucélico, del Estado y del individuo. El Estado social,

90 BACHOFEN: E/ Derecho natural y el Derecho histirico. Centro de Estudios
Constitucionales. Madrid, 1989, pag. 47.
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desde todas las perspectivas ideologicas, es provisional. Si el Estado
es instituto penultimo (Bodino), el Estado social es acentuadamente
mas perentorio, menos definitivo. El Estado social no aspira a

eternizarse, sino a enmendar una realidad que constitucionalmente
se ha desbordado.

Pero la técnica constitucional no es la adecuada. Persistir con
ella serfa obviar, esto es, dejar al margen de la constitucion,
extraconstitucionalizar, muchas de las relaciones consumadas entre
el HEstado por un lado, y la sociedad y el individuo por otro. El
procesalismo ha evadido la necesidad de un replanteamiento del
fundamento de los clasicos derechos fundamentales. La teorfa libe-
ral convertida en técnica constitucional, y ésta, a su vez, trocada en
técnica procesal-constitucional, deja al margen cualquier intromi-
sion material en el constitucionalismo. La propia aceptacion
universalista de los derechos fundamentales clasicos ha impedido la
reflexién en torno a tales derechos, y ha permitido que subsistan de
forma dogmatica en nuestro constitucionalismo socia/ sin tener que
volver a las argumentaciones naturistas del Derecho natural.

Lo que patece evidente a todas luces es que ha sido el con-
senso intersubjetivo de la necesidad de los derechos fundamenta-
les, fruto directo de la identificacion axiolégica de la teoria liberal y
la técnica constitucional, el que ha evadido una fundamentacién mas
o menos coherente de los mismos. Este consenso, esparcido por la
propaganda, las proclamas y los frontispicios del constitucionalismo
liberal a todos los idearios y programas politicos, ha permitido su-
perar el apuro, inevitable tras el dltimo debate usnaturalismo vs.
uspositivismo, de una vuelta a la justificacion iusnaturalista de aque-
llos derechos que tenfan, segiin su propio juicio, un valor absoluto y
prepositivo. Partiendo asf de una fundamentacién basada en el con-
senso intersubjetivo se ha desplazado el problema, como manifiesta
el profesor Ollero, “de lo metafisico a lo sociolégico. Lo humano
no serfa un contenido verdaderamente a tener en cuenta, sino lo que
coyunturalmente se tiene por verdadero en una sociedad determi-
nada, gracias a una argumentacioén razonable, pero sin pretensiones
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de objetividad radical alguna” *'. Esta despreocupacion ontoldgica

que ataja, como el método democritico, el problema del ser por la
via del consenso y lo socialmente conveniente, supone el traslado
del problema de la fundamentacion al problema de las garantias. La
problematica constitucional contemporanea prefiere no caer en la
discusién sobre la fundamentacion sacando los derechos fuera del
ambito de lo discutible, haciéndolos absolutos e incuestionables. Esta
método brillante recoge sabiamente las sélidas consecuencias del
iusnaturalismo milenario y se reconcilia ambiguamente con la meto-
dologia juridica positivista. Asi el unico quehacer que resta al
constitucionalismo es la construcciéon de un sistema de garantias
que, por su sumariedad y por su prioridad jurisdiccional, dé funda-
mento a las propias bases de la teorfa de la constitucién y del Esta-
do. Lo que el liberalismo entendfa como absoluto para dar funda-
mento 2 la constitucion, en virtud del contenido de unos derechos
eternos y prepositivos, el constitucionalismo contemporaneo lo con-
funde con lo absoluto del procedimiento y de las garantias. Pero la
aparicion sucesiva de los nuevos derechos de la tercera y cuarta ge-
neraciones, cuya proclamacion y garantia no corresponden a la ac-
cién de un mismo sujeto, es un fenémeno que la técnica juridico-
constitucional no habfa previsto. El constitucionalismo actual, hasta
la fecha, no ha realizado un examen de conciencia ni un proposito
de enmienda. En el inconsciente perviven multiples y centenarios
prejuicios ontolégicos y metodologicos (los segundos mas
prolificamente que los primeros) del primer liberalismo que le han
impedido ser coherente con la nueva concepcion del Estado, la so-
ciedad y el individuo.

Queda pendiente, por lo tanto, el replanteamiento de la teo-
rfa de la constitucion conciliandola de forma coherente con la nue-
va concepcion del Estado (social), y superando cualquier aventura
futurista mediante la constitucionalizacion programatica de prome-

91 OLLERO TASSARA: Derechos humanos y metodologia juridica. Centro de Estudios
Cosntitucionales. Madrid, 1989, pag. 132.
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sas sociales de dificil juridificaciéon. Reconciliar la proclamacion con
el sistema de garantias, el catalogo con el principio de la seguridad,
dentro del marco de un Estado asistencial, es la valiosa labor que no
pueda obviar la nueva teorfa de la constitucion. Ellento caminar por
sendas diferentes de la teorfa de la constitucion (anclada en el dog-
ma metodoldgico liberal) y de las nuevas transformaciones del Esta-
do contemporaneo, ha provocado la separacion inevitable de dos
elementos que constituyen las caras de una misma moneda: procla-
mar y garantizar las tablas y catalogos de los derechos fundamenta-
les. No obstante, este proceder resulta comprensible segtn el tenor
de la creencia del constitucionalismo occidental de que sélo ha ha-
bido una Asamblea y un Debate constituyentes en la Historia, los de
la época de la Revolucién. Rousseau, Montesquieu y todas aquellas
inquietas almas plenas de veleidades, dengues y melindres liberti-
nos, fueron los grandes artifices de la sngenzeria constitucional, y re-
validar sus dogmas ha sido la sucesiva y reiterada estrategia del
constitucionalismo ulterior para no despertar viejos fantasmas del
pasado preconstitucional. Y esto alin pervive. Segtn los textos cons-
titucionales contemporaneos, el Estado aparece como una terrible
bestia carente de todo escrupulo, a la que se debe poner coto y redil.
Pero por otro lado, ya fuera del tenor de los textos, hay un Estado
benefactor, domesticado y benevolente, y que se ha apropiado de
rondon, secuestrandola provisionalmente, de la Providencia, respecto
al cual el individuo se siente legitimado para pedirle asistencia y set-
vicios cada vez mas extravagantes. Por un momento parece que el
Estado ha merecido salir de los bestiarios clasicos del liberalismo.
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La técnica constitucional y el acarreo
ideoldgico liberales en el nuevo
constitucionalismo social

enato Descartes, el espiritu que inaugurd de forma oficial la

modernidad, cometié una solemne excentricidad, una anto-

jadiza frusleria. Tomo el disfraz de escéptico en la Republica
de las Letras y comenzd, en una nueva versiéon de la mayéutica
socratica, a dudar de todo, a buscar los limites estrictos de la eviden-
cia y lo necesariamente indubitable. Puso en suspenso la conven-
cion y los 6rdenes tradicionales, la verdad escolastica y la legitima
filosoffa de su tiempo. No tom6 la calle incordiando a quien por
azar pudiera oitle, como Sécrates en su tiempo. Se fue a los intersti-
cios de la conciencia buscando una respuesta gnoseologica antes
que metaffsica, una imperecedera teorfa del conocimiento que le
llevo a las regiones livianas de la geometria y los cuerpos vacuos.
Allf hallé un auténtico torrente de verdad, de juicios analiticos y
tautolégicos evidentes, claros y distintos. Sélo una rebelién intelec-
tual podia obrar tal revulsivo. Instd, con cierto guifio estoico, a la
cosa mayor repartida de este mundo, al buen sentido, al sentido co-
mun; y pudo construir sobre las ruinas la monumental talla que le
dio fama, nombre y lugar preferente en la historia.

Al buen sentido hubieron de recurrir un tiempo mas tarde
los padres ilustres de las declaraciones y del espiritu del
constitucionalismo, pero su rebelion intelectual se encontrd con una
maquina en marcha: el Estado. “Para reparar un mecanismo de relo-
jerfa, advertia Schiller, el relojero detiene las ruedas, pero el meca-
nismo de relojeria viviente que es el Estado ha de ser reparado en
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plena marcha” *2. La busqueda de las verdades analiticas fue relati-
vamente propicia porque no tenfa que combatir ninguna verdad
material. Es mas, cuando Descartes se enfrentd con el Estado, con
la forma de gobierno, recurrié a una verdad a medias, a la moral
provisional. De ahi extrajo el principio de la libre determinacién de
los pueblos. Porque en terreno tan tortuoso no habia verdades de
razo6n; aqui el imperativo de la razén, que no deja resquicio a la
libertad, cedia a la plausibilidad de las tradiciones y costumbres. Y
dejando esto claro volvid a la region celeste de la geometria para
continuar en la dificil busqueda de la verdad.

Bajo otras coordenadas, espaciales y temporales, el constitu-
cionalismo hubo de recurrir a una especie de sentido comun empi-
rico para combatir la moral y los institutos convencionales. Las cons-
tituciones, pues, no se redactaron al modo geométrico-deductivo,
segun la propedéutica metodolédgica de la moral spinozista, sino que
tuvieron que utilizar un lenguaje contradictorio y claramente a la
defensiva. La técnica constitucional se basa en la técnica del recelo y
no en la determinacién del sujeto politico. Construyeron sobre el
limite, sobre la delgada demarcacion, y su fundamento naci6 debili-
tado. Su fundamentacién fue relativa en la medida en que pretendia
acabar con los vicios absolutos del Estado y sus practicas arbitrarias
de sujecion politica. Hallaron en el Estado la formula superior del
consenso (el sentido comun en el ambito publico), la voluntad ge-
neral dird Rousseau, y la forma objetiva, “candnica, en la que trata
de unirse la multiplicidad de los sujetos” *, apostillara Schiller. Y a
partir de ahi se empezé a elaborar una teorfa del Estado basada en el
abstencionismo, en la rigurosa subsidiariedad y en el limite institu-
cional. La inventiva y el ingenio, en ayuntamiento fructifero, dieron
con dos conceptos basicos para la orientacion de la teorfa del Esta-
do segtin las directrices de otra fundamentacién de la sujecion poli-

92 SCHILLER, Friedrich: Kallias. Cartas sobre la eduncacion estética del hombre. Anthropos.
Barcelona, 1990, pags. 126-127.
93 Idem, pag. 131.
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tica: el constitucionalismo (las declaraciones de derechos) y el fede-
ralismo. Y ello sobre el sustrato irreconocible de un nuevo concepto
secular de ciudadania donde el principio de sujecion politica viene
mediado por la reflexion y la libre determinacion de la voluntad. El
principio federativo sera aquel en que se enuncia el Estado étnico y
humano (sic) ™, y en el que se darin los nuevos criterios para la
consecucion de la paz perpetua. El principio federalista se constitu-
y6 como la pieza civilizada determinante para atemperar los requeti-
mientos absolutos de la razén de Estado en el ambito diplomatico.
El constitucionalismo, por su parte, instituyé la practica de la tole-
rancia y la libertad frente a una actividad estatal tasada y encauzada
seglin una rigurosa técnica procesal-constitucional.

Thomas Hobbes desalmé a la Naturaleza, disparé “a fondo
contra el fantasma anfmico, tan poética y tan aterradora creacioén de
” %,y desveld a la mecanica como el arcano secreto que
explicaba el misterio del movimiento natural. El constitucionalismo,
mutatis mutandis, apunté certeramente contra la visién animista y
organicista del Estado, haciendo de éste la gran maquina alimentada

la fantasia

por el consenso y el acuerdo intersubjetivo de todas las voluntades.
La técnica constitucional no supo hablar del Estado y de las garan-
tias individuales sino en términos mecanicos (los pesos y contrape-
sos del constitucionalismo norteamericano, el equilibrio de pode-
res...). La técnica constitucional fue la respuesta, mas o menos juri-
dica, a una concepcién mecanica del Estado. Su objeto fue crear una
moral para el Estado, un cédigo de conducta, un prontuario para el
soberano con el fin de desterrar los errores comunes, arbitrarios y
convencionales con los que se aleccionaba al vulgo. La técnica cons-
titucional liberal tenfa algo de propedéutica enciclopedista. Su es-
fuerzo muscular se dirigié a convertir en una trabazén indisociable
la técnica juridica con la ideologfa liberal. El articulo 16 de la Decla-

94 COSTA, Joaquin: Historia critica de la Revolucion espariola. Centro de Estudios
Cosntitucionales. Madrid, 1992, pag. 137.
95 TONNIES: Hobbes. Alianza. Madrid, 1.988, pag. 158.
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racion francesa es el hito de partida: No hay constitucion si no estan
reconocidos los derechos fundamentales y no hay una divisién
institucional del poder. Transmite un mensaje dogmatico y otro
institucional como imperativos sagrados para el constitucionalismo
posterior y a los que la técnica constitucional no pudo renunciar. La
distincién del poder, consumada ya en Inglaterra segin las propues-
tas de Malo de Luque o del propio Montesquieu (no hay que olvidar
que Montesquieu conocia perfectamente la corrupcion generaliza-
da de la sociedad inglesa, no obstante supo deszzlar la técnica consti-
tucional de aquel régimen politico con cierta maestria y grandes dotes,
todo hay que decitlo, de artificio: el poder se hubiera podido divi-
dit/separar en otras magistraturas distintas a las que él propuso),
utiliza la consigna estratégica de divide y vencerds, atenta contra el prin-
cipio supetior de la conceptualizacion ontolégica del Estado: la So-
berania. Jean Bodin, el mas grande jurista de todos los tiempos, no
crey6 ni en el poder repartido ni en las Republicas con formas mix-
tas de gobierno en el instante de construir una teorfa juridico-politi-
ca del Estado, coherente y sobre fundamentos 16gicos. Las propues-
tas de temperancia y moderacién de un Polibio, admirado por la
constitucion romana, o un Aristételes, lejos de resolver el problema
del poder y la sociabilidad, afiaden una profunda contradiccion 16gi-
co-juridica. Constitufa una técnica constitucional incapaz de ser co-
herente ante la sociedad que Jean Bodin ordené de forma piramidal
y segun el sabio concurso del arcano de la Cabala aritmética. Los
tiempos de Bodin eran tiempos de construccion, de elaboracion
teorica y ausencia de limites. De separacion del derecho publico de
la trama juridica feudal. La época de Montesquieu, por el contrario,
fue una época de demolicion, de acoso y derribo de las magistratu-
ras tradicionales, de bisqueda del limite, segtn las consejas de los
libertinos, y de declarado recelo institucional. Jean Bodin se enfren-
t6 con el conflicto religioso europeo, con las dificultades existentes
que se oponian a la constitucionalizacién del orden. Montesquieu,
de forma contraria, se enfrent6 ante el problema del despotismo y
de la moral convencional continental. Y fiel testigo fue su admira-
ci6én expresa por el sistema de gobierno inglés, maquina siempre en
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movimiento (y, por tanto, en libertad) y que se autorregula segin los
mas elementales principios de la mecanica, la palanca y el mecanis-
mo relojero. Se prendé del gran sistema hallado en los bosques (sic),
en las magistraturas del bosque y en la tradicién admirable del dere-
cho germanico. Evidentemente se excedié con este exagerado
germanismo, mas ide6 mientras una depurada técnica constitucio-
nal que atun pervive en el constitucionalismo social y en las férmulas
organicas de las constituciones occidentales. Jean Bodin no buscé el
Uno, la réplica republicana del concierto del Universo gobernado
por un solo Ser inteligente. Montesquieu, por contra, y siempre dentro
del contexto moralizador y antropomérfico del Estado, quiso mora-
lizar el Estado. Su virtud suprema la hall6 en la temperancia, “pues
un gobierno moderado es una obra maestra de legislacion, es una
combinacién que no se consigue por azar, sino por una accioén en
que naturaleza, razén y voluntad se combinan armoniosamente”
(Carmen Iglesias) *. La técnica constitucional liberal es profunda-
mente moralizadora en la medida en que cede ante la seduccién de
la concepcién antropomérfica del Estado. Habla del Estado en tér-
minos morales dejando el camino franco a la introduccién de la
contradiccién insuperable en la técnica constitucional y en la dog-
matica juridica. Los problemas de la gobernabilidad los entendia
encauzados, subyugados; y los posibles conflictos que se pudieran
producir en la sociedad los traslada a la disputa institucional.
Montesquieu y el liberalismo en ciernes pretendia instar a una técni-
ca constitucional que disfrazara las tentaciones del poder y los con-
flictos internos de la sociedad mediante la disputa y el debate dialé-
ctico de las magistraturas y las instancias de poder. Sélo el poder es
capaz de tal agitacion.

Pero ambos, tanto Jean Bodin como Montesquieu, quisieron
juridificar en lo posible el poder, objetivarlo y eliminar los flagrantes
elementos subjetivos que comporta. El primero lo intenté buscan-

96 IGLESIAS, Marfa del Carmen: E/ pensami de Montesquien. Alianza. Madrid, 1984,
pag. 391.
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do la esencia y la unidad del sujeto politico. El segundo, por su
parte, procedié con la busqueda del limite y la moralizacion del Es-
tado a través de una distribucion institucional del poder equitativa, y
buscando, en el interin, el juicio atemperador de los poderes e ins-
tancias intermedias. La objetivacién del poder, en ambas
cosmovisiones en torno a la teorfa del Estado, no se presumia como
la consecuente eliminacién del conflicto y las tensiones de la
gobernabilidad y la consecucion de la paz social. El conflicto es
consustancial a toda forma de organizacioén social. S6lo las entelequias
francamente bucdlicas, idilicas y utopicas de un Virgilio, un Tedcrito
o un Sannazaro (por no olvidar la pléyade de utopistas renacentistas)
eliminan la posibilidad del conflicto de la sociedad humana. La po-
derosa realidad se expresa necesariamente en otros términos. Am-
bos eran conscientes de que “las formas politicas son al mismo tiem-
po generadoras de conflicto y pacificadoras” ”. La solucién politica
estriba, por tanto, en encauzar rectamente el conflicto en férmulas
juridicas y clausulas de estilo aceptadas con generalidad, y mediante
un consenso tacito, por los individuos y por la sociedad en su con-
junto. “Se permite que el conflicto exista «s6lo en la medida» en que
acontece dentro de formas politicas que aseguren que «no» sera pet-
manente y universal” *. Se permite mientras no adopte los claros
visos de lo perenne y del inmovilismo infructuoso de las mejores
partes de la sociedad. La técnica constitucional se construyd, me-
diante una visiéon patolégica del Estado, en esta direccion de
constitucionalizacion del conflicto y de facilitar las condiciones pro-
pias, solidas y duraderas de la gobernabilidad y la sujecion politica,
por un lado, y de la libertad y la tolerancia por el otro. Toda técnica
constitucional viene determinada por las formas en que se constru-
ye el concepto central de sujecion politica dentro de un marco de
libertad. El liberalismo y la doctrina constitucional orientaron la téc-
nica constitucional en la direccién de levantar las bases ontoldgicas
del Estado y de la disolucién irreparable del sujeto politico. Sélo asi

97 OFFE, Claus: Contradicciones en el Estado del Bienestar. Alianza. Madrid, 1990, pag. 153.
98 Idem.

- 126 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

se podtia relativizar la moral convencional y las practicas absolutas
del Estado. El Estado, en palabras de Schiller, “ha de procurar no
despoblar el reino de los fenémenos por ampliar el invisible reino
1” %, no ha de costreiiir las fuerzas naturales y espontaneas
con las pesadas cadenas del inmovilismo y la moral convencional.

de la mora

Jefferson se mofaba en este sentido, con cierta sorna y espiri-
tu de superioridad patriético, del dogmatismo y del escolasticismo
persistentes del Viejo Continente, frente a la beldad natural del ca-
racter del pueblo americano y sus institutos liberales. “Estaba con-
vencido de que el espiritu americano habia logrado librarse del pre-
juicio que corrompia las mentes europeas” '. Y es ésta, precisa-
mente, la premisa de éxito de la consigna Monroe. Brissot, al pare-
cer, tenfa todas las de ganar cuando se dirigfa a los jacobinos dicién-
doles que la Revolucion francesa fue hija natural de la americana,
superior y de mayor calado y transcendencia institucional. La histo-
ria de Francia no podia ser, aunque le pesara a Michelet, la historia
de la humanidad.

Para Montesquieu la virtud politica es una virtud esencialmente
republicana, que no consiste sino en el “resorte que pone en mo-
vimiento al Gobierno Republicano” '"!; advierte que no es princi-
pio moral ni impetu bondadoso; es “amor a la patria y a la igual-
dad” ">, Pero en ultima instancia la convirtié en un principio mo-
ralizador del Estado basado en el limite y en la contencién, en la
armonia mecanica y en el espiritu de conservacion; es principio
cinematico y premisa moral. “El equilibrio, admite el profesor Tiet-
no Galvan, evita el exceso, el exceso equivale a corrupcioén, la co-

rrupcién, al menos desde el punto de vista histérico, procede de

99 SCHILLER, Friedrich: Kallias. Cartas sobre la educacion estética del hombre. Anthropos.
Barcelona, 1990, pag. 131.

100 NIEBUHR, Reinhold: La ironia de la historia americana. Instituto de Estudios
Politicos. Madrid, 1958, pag. 60.

101 MONTESQUIEU: Deé/ espiritu de las leyes. Orbis. Barcelona, 1985, Vol. 1, pag, 29.

102 Idem.
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lo propio corrompido. Existe en todas las cosas un germen e
impulso de autodestruccion” ', Es la temperancia que da justa
vida a los cuerpos perpetuos y a los meramente duraderos. Es me-
dida que evita los intentos de las especies corpéreas a salirse de sus
naturalezas y extralimitarse de sus contornos; es la mejor legislacion de
las Republicas en la medida en que restablece las “relaciones necesa-
rias que detivan de la naturaleza de las cosas” . El espititu de
conservacion, de la vuelta al limite y a los finos contornos de la
naturaleza de las cosas configura la esencia de la técnica constitucio-
nal que inaugura Montesquieu. Jean Bodin, por otra parte, lo hizo a
sumanera. La recta accién politica es la que, una vez consultados los
designios providenciales de las estrellas, obliga a las cosas a reple-
garse dentro de sus contornos naturales y no invadir las naturalezas
ajenas. Bodin, como Montesquieu, conocié que las Republicas son
naturalmente perecederas; estan inmersas en el fluir irreversible y en
el mudar continuo de las partes musculares del Universo. La recta
accion politica, la gran revolucion de la legislacion, consistird por
tanto en prolongar y conservar en el tiempo la ordenada vida del
cuerpo politico hasta su extincién saurica.

Jean Bodin siempre pensé el Estado, por utilizar la afortuna-
da expresion de la teorfa econdmica, como un auténtico mongpolio
natural, una empresa Unica que ofrece un bien unico (el orden) bajo
un principio absoluto incondicionado (la Soberania) que desanima
la entrada de cualquier otro sujeto competidor dentro del mismo
campo de actuacion. La poliarquia medieval (Hegel) representaba la
idea de un Derecho mercenario, profuso y contradictorio ante los
inéditos requerimientos del poder y las pautas diplomaticas modet-
nas. Y fue ante esta circunstancia disoluta frente a la cual levantd
Jean Bodin su monumental obra juridico-constitucional, su teoria
del Estado y de la sociedad. “Bodino, en palabras de Meinecke, ele-

103 TIERNO GALVAN, E., en el “Prologo” a Del Espititu de las leyes de Montesquicu.
Orbis. Barcelona, 1985, Vol. Y, pag. 12.
104 MONTESQUIEU: Deé/ espiritu de las leyes. Orbis. Barcelona, 1985, Vol. 1, pag. 31.
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v6 el Estado de Derecho al plano de la conciencia” '>. Su idea fue
la construcciéon de un monopolio legislativo y jurisdiccional me-
diante una técnica constitucional declaradamente ontoldgica que su-
perara el caos del Derecho feudal, el fuero y la carta-puebla. Pero
por debajo de todo subyacia el fenémeno de las guerras civiles-
religiosas en Europa que tanto conmovieron al jurista francés. El
Derecho medieval, aquel punto de contacto, en palabras de Maitlan,

entre la vida y la l6gica '

, era en extremo conflictivo. Los grandes
conflictos medievales (la Querella de las Investiduras, las disputas
entre Becket y Enrique II...) tenfan el marchamo de una disputa
jutridica o jutisdiccional '”. La Edad Media se plante6 el escabroso
tema de la soberania segun férmulas y argumentos escatologicos y
porveniristas. La eterna pregunta acerca de la potestas condendi leges,
esto es, acerca de dénde es localizado el hontanar primero de la
legislacion y de los actos aquellos que no pueden ser declarados
nulos por ninguna instancia humana superior, no fue resuelta de
forma definitiva. Jean Bodin, para ello, eché mano de un concepto
de claros resabios medievales, aun a pesar de no contener la clarivi-
dencia cartesiana de lo claro y lo distinto, poniéndolo al dia bajo la
coartada legitimadora del orden y de la repulsa biblica frente a la
anarquia y a un Estado desvencijado.

La técnica constitucional del Montesquieu fue muy distinta.
Quiso rescatar la temperancia de las férmulas mixtas de gobierno
que desechara Bodin, y romper con la idea del Estado como la de
un monopolio natural. Para la técnica constitucional liberal el Estado es
un sujeto mas que opera dentro de los contornos naturales de la
sociedad (Laski). El constitucionalismo es el angel guardian que
habria de custodiar la libre concurrencia frente a las ansias
extralimitadoras del Estado y su imperioso instinto de conservacion.

105 MEINECKE, Friedrich: La idea de la razin de Estado en la Edad Moderna. Centro de
Estudios Constitucionales. Madrid, 1983, pags. 58-66.

106 ULLMANN, Walter: Principios de gobierno y politica en la Edad Media. Alianza. Madrid,
1985, pag. 23.

107 Idem.
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El correlato necesario de esta técnica limitativa y de conten-
cion es la fundamentacion de la sujecion politica, donde ni la fuerza
ni el mensaje biblico sirven para fundamentarla y darle coherencia.
La sujecion politica en el Estado liberal adquiere la denominacion
de Estado de Derecho. Y quién mejor para definirlo que el padre espi-
ritual, agudo y penetrante, de la Constitucién doceafiista: “De todas
las instituciones humanas, ninguna es mas sublime ni mas digna de
admiracion que la que limita en los hombres la libertad natural, suje-
tandoles al suave yugo de la ley” (Argtelles) . El Estado de Dere-
cho es la férmula de la libertad en el estadio civil del hombre; 1a
térmula refinada y melindrosa de los Mandamientos del Decdlogo, a los
cuales se refieren todas las leyes naturales y en los cuales consiste
toda vida civil (Sepulveda) '™, y a los que los hombres deben cum-
plido seguimiento segin la llamada biblica. El Estado de Detrecho
se entiende como la digna supresion, no ya del poder, sino del des-
equilibrio de equivalencia entre la causa y el efecto. La moral con-
vencional y la teorfa juridico-politica del Estado tradicional (absolu-
to) aspiraba heroicamente a la busqueda de la causa primera del po-
der y de la obligacién juridico-politica. El Estado de Derecho, en el
contexto de un auténtico Estado-maquina, introduce de rondon el
principio de razon suficiente en la teorfa liberal del Estado. La causa y el
efecto son equivalentes, concernientes y manifiestamente reversibles,
siendo fieles a los principios de la mecanica clasica. La voluntad
general y el Gobierno abren de necesidad un circulo esclavizante
que sélo la imaginerfa divina puede eliminar. El Estado absoluto,
mesianico y ontolégico, por su parte, tiene su isomorfismo en la
direcciéon que impone al tiempo el segundo principio de la termodi-
namica; principio que deshace la equivalencia entre el antes y el des-
pués, entre la causa y el efecto. Principio que rompe con la posibili-
dad de una direccion definida en el universo de la politica. El Esta-

108 ARGUELLES, Agustin de: Discurso preliminar a la Constitucion de 1.812. Centro de
Estudios Constitucionales. Madrid, 1989, pag. 95.

109 SEPULVEDA, Juan Ginés: Tratado politico. Edicién de Angel Losada. Instituto de
Estudios Politicos. Madrid, 1963, pag.160.
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do absoluto se concibié desde un principio, bajo sus presupuestos
ontolégicos, como un sujeto con una historia lineal pero con un
lenguaje argumentativo claramente circular, de retérica y especiclos,
de ida y de retorno. El Estado liberal, a su modo, pretende combatir
ese espureo conocimiento de la causa primera, divina y patriarcal
(Filmer), conformandose con el principio de razon suficiente, con la co-
rrelacion exacta entre la causa y el efecto; y sin remontarse sobre las
laderas escarpadas de la piramide de las causas primeras. Causas de
las que sélo Dios puede tener conocimiento alguno.

Sila causa es el poder y el efecto es el Derecho, “toda la
Teorfa del Estado de Derecho es una teorfa del poder sometido a la
norma que ¢l mismo genera” ', Si Kelsen vefa un esfuerzo redun-
dante e infructuoso en la expresion Estado de Derecho, Carl Schmitt,
por su parte, casi observa una gruesa contradiccion 1ogica; pues para
éste, soberano es aquel que es capaz de decidir sobre el estado de
sitio (sic). Para Catl Schmitt, como para Caligula, mutatis mutandis, 1o
peculiar, lo realmente relevante del poder es lo arbitrario del mismo,
lo que presenta de antojadizo y caprichoso. Sin embargo, el Estado
liberal pretende llevar al Estado, del estado de excepcion perpetuo,
a la normalidad que instituye el Derecho, es decir, al Estado de De-
recho y su teotfa de la sujecion politica.

El Estado de Derecho constituye el reconocimiento expreso
y tacito de la ignorancia del hombre acerca de los inexcrutables de-
signios de la voluntad divina. Restituye la equivalencia plena entre la
causa y el efecto ignorando cualquier mensaje divino que pueda dar
sentido unidireccional a su historia. El principio de ragon suficiente, apli-
cado a la teorfa del Estado de Derecho, concibe al Estado como una
realidad circular y desvinculada de cualquier manifestacién
ontoldgica; pero al contrario que la moral convencional y la teorfa
del Estado absoluto, se basa en un discurso argumentativo lineal: la

110 GARCIA COTARELO, Ramon: De/ Estado del bienestar al Estado del malestar. Centro
de Estudios Constitucionales. Madrid, 1986, pag. 66.
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ficcién del paso del estado natural a la sociedad civil que, aunque
doctrina erronea, ha servido para la renovacion y purificacion de la

libertad (sic) (Michelet).

El Estado de Derecho pretende asumir una equivalencia ex-
haustiva entre el poder (causa) y el Derecho (efecto) absolutamente
reversible (la clausula de retorno de los poderes, conferidos al Go-
bierno, a la sociedad). El ambito del poder (la causa) no puede ser
mayor que el propio del Derecho (el efecto), en la medida en que se
quiebra el concepto de la sujecion politica liberal. Carl Schmitt vefa
en la diferencia territorial de estos dos ambitos el unico lugar donde
es posible la manifestacion de la soberania. Kelsen, por contra, den-
tro de su enraizado formalismo juridico neokantiano, pretendfa una
equivalencia absoluta entre el Estado y el ordenamiento juridico.
Rousseau, yéndonos mas atrds, convierte, como Bodino a su modo,
el Estado de Derecho en un problema de conciencia (la voluntad
general); mas, en palabra de Guicciardini, “no pueden mantenerse
los Estados obrando de acuerdo con la conciencia, porque quien
considera su origen, ve que todos tienen su base en la violencia” "'
Adolfo Posada convertirfa mas tarde a la conciencia en el meollo
sustancial de la teorfa del Estado.

El Estado de Derecho introduce, por consiguiente, una con-
cepcion de la sujecion politica en perfecta armonia con la consigna
residual y subsidiaria del Estado. Y ello en base al siempre practico
principio de razon suficiente, y en detrimento de la busqueda insosteni-
ble de las causas primeras. El Estado de Derecho, como férmula de
sujecion politica del constitucionalismo liberal, asume la posibilidad
de una legitimacion politica inmediata, de las causas pendltimas.

El Estado de Derecho, siguiendo las pautas definidas por el
pensamiento de Rousseau, presenta una concepcion voluntarista del
Derecho, consecuente con una teotfa realista del poder y de la suje-

111 GUICCIARDINI, Francisco: De /a vida politica y civil. Espasa Calpe. Buenos Aires,
1947, pag. 87.
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cion politica. En este sentido en nada se aleja de Hobbes y su teotia
de la soberanfa. El argumento es casi tautoldgico: “No es (..) la
palabra de la ley, sino el poder de quien tiene la fuerza de una nacion
12 Tanto Thomas Hobbes como la
teoria liberal del Estado recurtieron al principio de la razon suficiente
para fundamentar la explicacién en torno a la sujecion politica. Hi-
cieron equivalentes la causa y el efecto segun los requerimientos
mas exigentes de la mecanica clasica (continuamos con una teotia
mecanicista del Estado). La tnica diferencia existente consistio en
la cuestién escabrosa de al revertibilidad. Pues para Thomas Hob-
bes la correlacion causa-efecto es irreversible. Pretendié lo que Bol-
tzmann intento al explicar en términos mecanicos la direccionalidad

univoca temporal (hasta la extincién térmica del universo) de la teo-
113

lo que hace efectivas las leyes

ria termodindmica

Para Hobbes el acto de asociaciéon y el de Gobierno constitu-
yen en realidad un dnico acto solemne de la razén. Y tan sélo de la
razén. No hay posibilidad de revertir consecuentemente los pode-
res conferidos (Locke) al Gobierno, en la medida en que no es posi-
ble la asociacién sin tal instituto. La asociacién es un mero instru-
mento mercantil sin transcendencia politica. El acto politico por
excelencia es el acto de Gobierno. Aquél que da realidad a las cosas
y obliga a los hombres al cumplimiento de los requisitos de la socia-
bilidad. En otras palabras, es el Gobierno quien confiere el princi-
pio supremo de la sujecion politica.

La asociacion originaria de los hombres en sociedad no es
fruto del afecto ni del paladar. El fundamento de la asociacion es el
principio de sujecion que establece de modo reciproco la unidad del
sujeto politico. Y aquél, el principio de sujecién, tan solo se da en el
acto constitutivo del Gobierno. La asociacién no es una instancia in-

112 HOBBES, Thomas: Didlggo entre un fildsofo y un jurista y escritos antobiogrdficos. Tecnos.
Madrid, 1992, pag. 10.

113 PRIGOGINE, Ilya e STENGERS, Isabelle: Entre el tiempo y la eternidad. Alianza. Madrid,
1990, pag. 30.
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termedia. Lia asociacion es un instituto de mercaderes que nada apor-
ta en la direccién de explicar el tema concreto de la sujecion politica.
Para Thomas Hobbes, como para Carl Schmitt («Teorfa de la Cons-
titucioény), la sociedad, el pueblo, no tiene vocacion de magistratura. El
poder soberano nace con la vocaciéon congénita de ser delegado en
un solo sujeto (persona o asamblea). No hay acto ni poder constitu-
yente, como argumentara de forma sofisticada la teorfa liberal de la
constitucion. Sélo existe el poder constituido, el poder de facto que es
capaz de someter con generalidad al yugo de la obediencia.

Sin embargo, el estado liberal si admite la posibilidad de la
revertibilidad plena del principio mecanico de la causa y el efecto.
Es posible el retorno en la medida en que la sociedad es instituto
primero, mientras que el Gobierno lo es derivado.

El Estado de Derecho no guarda ninguna vinculacién
necesaria con la justicia ni con el ideal democratico. Es una
concepcién positivista del Derecho y del Estado; y en tanto que
positivista, declaradamente voluntarista. Es el resultado del
desencanto de La Repiiblica de los sabios de Platén que observa la
caida del hombre y sus defectos seminales. Es el Estado de Las Leyes
y la renuncia expresa a un sentido de justicia material. En el fondo
existe una profunda contradicciéon 16gica entre el Estado de Derecho
ylos derechos fundamentales declarados en los viejos catalogos segun
las luces de la raz6n y la naturaleza especifica del hombre. Un Kant,
un Humboldt o un Forsthoff eran conscientes de las posibles
contradicciones logicas entre los principios del Estado de Derecho
y los del Estado social. Entre los principios de la libertad y el cuidado
de un bienestar positivo. El Estado de Derecho se basa
fundamentalmente en el principio de subsidiariedad del Estado que
trata de proteger los principios formales de la libertad, esto es, del
bienestar negativo, y las condiciones objetivas para el desarrollo de las
potencialidades del hombre.

“La primera solicitaciéon del Estado de Derecho es la limita-
ci6n del poder, la prevencion del posible abuso del poder del que
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eventualmente domine y la vinculacién al Derecho” . Descansa
sobre principios puramente liberales tales como el de contencién,
limite y divisién de poderes. Se basa en la renuncia a la tutela positiva
del Estado y en la consecucién de la paz juridica mediante la suje-
ci6n de todos los ciudadanos al imperio de la ley que, en definitiva,
no es sino el lema central del mensaje constitucional que guarda el
Estado de Derecho.

Desde el enfoque formalista liberal, el Estado de Derecho es
irreconciliable con la concepcién beligerante del Estado social en lo
referente al intervencionismo y a la consecucién de una justicia
material basada en el bienestar positivo (principio del placer objetivo). Desa-
rrolla una técnica constitucional precisa en la medida en que no
pretende encauzar ningun presupuesto de hecho empirico, sino for-
malmente probable. Se ha de encarar el problema objetivo de la
libertad que, al fin y al cabo, es la consigna liberal mas preciada. El
Estado social, por contra, ha de arrostrar otro asunto radicalmente
distinto y no menos escabroso, aunque presuntamente conectado
con el anterior: el problema de la participacion. Solamente desde la
perspectiva de los derechos sociales es posible hacer que congenien
armoniosamente las posibilidades de la /bertad y las de la participa-
¢ion, las posibilidades del hombre libre y las del hombre acomodado.
En el fondo el tema que subyace es la posibilidad de hacer conge-
niar algo que ya estaba en ciernes en el patético ideario politico de
los libertinos: la libertad y el principio del placer. Pero necesariamente
el enfoque habra de ser distinto y con una técnica constitucional
que dé un sentido material preciso al principio de justicia formal del
Estado de Derecho y a los derechos fundamentales clasicos. Sélo
asf los derechos sociales y los principios constitucionales propios
del Estado social dejaran de ser meras promesas y principios de
politica econémica constitucionalizados.

114 LARENZ, Katl: Derecho justo. Fundamentos de ética juridica. Civitas. Madrid, 1990,
pag. 158.
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La técnica constitucional presenta la prueba ontolégica de un
Estado limitado, preso de una rebelién hormonal. Sin embargo, el
Estado social aparece con la patética figura de un ser autolimitante,
sometido a la asfixiante amenaza de la espada de Damocles que es el
techo fiscal y la ortodoxia del déficit presupuestario. Es autolimitante
en la medida en que debe su existencia a un justo equilibtio entre el
subsistema mercantilizado y el desmercantilizado, entre la teorfa cla-
sica del valor, que era eminentemente factorial y no supeditada a la
subjetividad de la menesterosidad, y la nueva teorfa sometida a unos
principios radicalmente novedosos para la teorfa econémica y el
contitucionalismo liberal. El Estado social representa, necesariamen-
te, el estadio superior de la teorfa subjetiva del valor de la revolucion
marginalista, convertida ahora en un principio de derecho publico
constitucionalizable.

El Estado liberal condicioné la sociabilidad a un principio pro-
pio del derecho civil, esto es, al principio de la propiedad. Las liberta-
des que defendieron los liberales eran, antes de nada, libertades de
propietarios y mercaderes. El Estado social, en lo que le corresponde,
rompe en principio con los presupuestos absolutos de la propiedad y
el valor, luego de identificar un sujeto empirico determinado por la
menesterosidad y no ya por su relacion juridica con las cosas movientes
y semovientes. Surge asi una concepcion radicalmente nueva del con-
cepto de ciudadania. “Las politicas estatales, nos dice Keane,
desmercantilizan considerablemente la vida cotidiana de la poblacién
al sustituir el «contrato» por el estatus politico y los «derechos de pro-
piedad» por los «derechos de ciudadania»* ">, El Estado social, en la
medida en que asume de pleno el complejo psicoanalitico de paterni-
dad, hace relativas la libertad contractual y la autonomia de la volun-
tad. Intenta desmercantilizar aquella actividad del hombre que escapa
a la racionalidad a través de los ilocalizables resquicios naturales del
inconsciente, de la suprema coartada de tal intervencién providencial.

115 En la “Introduccién» de John Keane a Contradicciones en el Estado del Bienestar.
Alianza. Madrid, 1990, pag. 24.
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La justicia propia del Estado social se mide por el calibre
milimetrado de la eficacia del éxito de la promesa presupuestatia
constitucionalizada (los derechos econémicos y sociales) y de la propia
politica econémica disefiada por el Ejecutivo. Los logros intangi-
bles del Estado liberal, por el contrario, se cuantifican por el nivel de
abstencion estatal y por las posibilidades y cauces procesal-constitu-
cionales establecidos. El Estado liberal, el constitucionalismo en de-
finitiva, contiene un sistema de garantias constitucionales eminente-
mente procesales. Su éxito y sus logros en la consecuciéon de la segu-
ridad juridica que supone el Estado de Derecho se fraguan en el
procedimiento. El Estado social, por su parte, lo hace en las posibi-
lidades materiales de unos objetivos programaticos constitucionali-
zados. Mientras que el Estado de Derecho quiere ser real desde su
nacimiento, el Estado social se presenta como un programa futuris-
ta de aspiraciones y promesas de contenido social. La propia contin-
gencialidad del Estado social hace que se cuestione lo fundamental de
los derechos sociales.

El Estado de Derecho, como el constitucionalismo en su
conjunto, tiene una clara vocacién positivista en la medida en que
asume una sobrevaloracion de la ley y del dogmatismo legal en de-
trimento de los principios fundadores y creativos del Derecho. Par-
te de un ideal de justicia dado (los derechos fundamentales) al que
tan solo hay que afiadir la eficacia de lo positivo, de lo proclamado.
El Estado social, de modo inverso, concibe un ideal de justicia a
realizar, radicalmente porvenirista, capaz de colmar los moldes va-
cios de los viejos derechos clasicos del constitucionalismo liberal y,
por supuesto, capaz de decidir quién es el verdadero heredero de la
tierra, el sujeto dilecto de la Providencia, y quién, por el contrario, es
el apécrifo profeta.

El Estado de Derecho es la férmula juridica por la que optan
los liberales del XIX con el fin de recuperar para el Estado la pleni-
tud que habia perdido al quedar reducido a un sujeto de bambalinas
y de reservados. Y ello en la medida en que es capaz de dar cuenta,
a través del Derecho y no de la argumentacién biblica, del principio
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de sujecién politica. Su cometido capital es la seguridad juridica
caracterizada esencialmente por el principio de irretroactividad de
la ley y la técnica procesal-constitucional. El Estado social, en la
medida en que se ha apropiado de la Providencia mediante una
gesta de corte hegeliano, nace de otro concepto de seguridad: la
seguridad material y empirica del hombre necesitado y movilizado
por el principio del placer. La esencia de la técnica constitucional del
Estado de Derecho es la formalista otientacion procesal-constitu-
cional que exige la seguridad juridica. El Estado social, por su parte,
comporta una técnica constitucional programatica y esencialmente
providencialista. De ahi el profundo conflicto existente, aunque a
veces sea tan solo aparente, entre los clasicos derechos fundamenta-
les y los nuevos derechos de caracter econémico y social. La técni-
ca constitucional liberal sigue perviviendo en la época del consti-
tucionalismo social como dogmatica imprescriptible de la propia
esencia del constitucionalismo. Mientras, la férmula programatica
aportada por los contenidos econémicos y sociales del Estado
social se extraconstitucionalizan quedando al albur de las negocia-
ciones sociales entre el estado y los grandes interlocutores sociales.
Las férmulas constitucionales del Estado social son férmulas ne-
gociables, nacidas para el regateo y para la realizacion parcial de
sus contenidos. Y de esta forma permaneceran confrontados sze
die los derechos fundamentales clasicos y los nuevos derechos so-
ciales (no menos fundamentales) mientras que no se determine la
intraconstitucionalizacién de las relaciones sociales que se produ-
cen de facto en el Estado social.

El Estado de Derecho, desde sus inicios, fue concebido como
una instancia de la técnica constitucional liberal que contenia una
concepcién de la ley basada en su valor y su fundamento objetivos.
En el Estado de Derecho la voluntad publica es voluntad objetiva y
necesaria, contiene todos los requisitos juridicos para erradicar los
elementos subjetivos del concepto de legalidad. El Estado de Dere-
cho, como todo el acervo juridico del liberalismo clasico, se basa en
el principio de legalidad, en la elevaciéon de la voluntad general a
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conciencia publica y fundamento coactivo objetivo para la sujecion
politica. El Estado social, en otro sentido, halla su fundamento no
ya en el principio de legalidad, formal y positivista, sino en el princi-
pio de eficiencia, en los contenidos materiales propios de la necesi-
dad y la pérdida de universalidad de la razén. Y con la pérdida de
universalidad de la razén, la quiebra del fetichismo de la mercancia
(Lukdcs) y la teotfa objetiva/ factorial del valor. Haciendo de la libet-
tad un problema de conciencia, el Estado social convierte la necesi-
dad en un concepto publico, un principio objetivo del principio del
placer privado e intimista.

Esta distancia de objetivos e instrumentos, de fines politicos
y técnicas constitucionales, hace irreconciliables las dos concepcio-
nes opuestas que subyacen y se subsumen en el constitucionalismo so-
cial, las propias del Estado liberal y del Estado social, las de los dere-
chos formales clasicos y las de los derechos econémicos y sociales
de los nuevos catdlogos constitucionales.
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El derecho fundamental por antonomasia:
La Libertad

1 fuero o la carta-puebla, el Derecho en general, constituy6

para el hombre medieval la posibilidad real de libertad y

emancipacion. Aun no habia llegado a la asuncién metafisi-
ca de un criterio universalista de la libertad que el hombre liberal
construyé sobre la vasta region de la voluntad. La libertad era un
concepto local, profundamente ligado al terrufio y a la gleba, al gra-
nero y al campanario. La carta-puebla es la expresion mas palpable
de un antecedente de las declaraciones de derechos de los siglos
XVII y XIX. “En la Edad Media, decia Joaquin Costa, no se eleva-
ron jamas a la nocién abstracta de la libertad, porque jamas alcanza-

? 16 T a naturaleza del hombre no

ron la nocién absoluta del hombre
entrafiaba ningin mensaje metafisico liberatorio, tan solo el ordinal
de una jerarquia dispuesta segun la Cabala de la aritmética organica.
No obstante, el constitucionalismo guarda ciertos resabios de aque-
lla aventura liberatoria. “Los fueros de la edad media son el embrioén
y el germen de la libertad profesada en nuestros Codigos™ 7. Algo
de universal ha de haber en el tan traido concepto de libertad para
que contente tanto a antiguos como a modernos. Guarda quizd la
ventaja de ser un principio politico intuitivo e inmediato, recurrente
y cadencioso. A veces se presenta con el rasgo universal de la prueba
genética, la paternidad o el legado ancestral. Veamos lo que dice
Filmer: “Todos los reyes, incluso los tiranos y conquistadores, estan

116 COSTA, Joaquin: Historia critica de la Revoluciin espasiola. Centro de Estudios
Constitucionales. Madrid, 1992, pag. 204.
117 Idem.
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obligados a preservar las tierras, bienes, libertades y vidas de todos
sus subditos, no por ninguna ley local del pafs, sino por la ley natural
de la paternidad que les obliga a rectificar los actos de sus antepasa-
dos y predecesores en las cosas necesarias al bien publico de sus
subditos” ", La libertad ha sido en todas partes y lugares fruto de la
herencia, de los fueros de nuestros progenitores y de la excentrici-
dad de un minudsculo grupo de libertinos. Es un concepto esencial-
mente urbano, municipal. La libertad surgié en las ciudades; el privi-
legio y la franquicia crecieron en los campos, en la longura de los
baldios y los predios vinculados. La libertad es concepto de encru-
cijada; prospera en la plaza publica, en el mercado y en el agora
antigua. Es clausula mercantil y bien politico. Es aspiracién colecti-
va y sentimiento individual. Es una especie de servidumbre volun-
taria, segun Hobbes ', y una rebelién contra el Uno (La Boctie).
Tan tornadiza que vale tanto para justificar la tiranfa como la demo-
cracia, la ilustracién como el censitarismo. HEs concepto juridico y
dengue femenino. Necesidad de espiritu y fruicion literaria. La li-
bertad de accién es necesidad de espiritu.

La libertad de las declaraciones no es libertad de fueros, de
cartas otorgadas y franquicias medievales. Es un concepto extraido
directamente del espititu individual en desasosiego, del alma soli-
viantada. No es una libertad politica, una concesién del poder, sino
una necesidad imperiosa de la naturaleza del hombre. Las declara-
ciones encierran una idea ampliada de la libertad convencional, abs-
tracta y en franca huida universal. Sin embargo, se mueve torpemen-
te, con pies de barro. Tiene como sustrato la propiedad privada que
le permite a la vez convertirse en un concepto empirico, debatible
por el interés ademas de por la razén y la discusion publica.

118 FILMER-LOCKE: Patriarca o ¢l poder natural de los reyes y Primer Libro sobre el Gobierno.
Instituto de Estudios Politicos. Madrid, 1966, pag. 63.

119 HOBBES: Elementos de Derecho Natural y Politico. Centro de Estudios
Constitucionales. Madrid, 1979, pag. 291.
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De ello era plenamente consciente De Lolme cuando anali-
zaba majestuosamente la Constitucion inglesa, la Constitucion que
representa una concepcién empirica, histérica y llena de
convencionalismos de los derechos fundamentales, en oposicion al
constitucionalismo continental, universalista y racional: “La libertad
privada, segun la division que hacen los jurisconsultos ingleses, con-
siste, ptimero, en el derecho de propiedad” '*, en la certeza del disfru-
te personal de los bienes materiales que el Derecho nos imputa.

El hombre libre es el hombre que actia con naturalidad, el
que no muestra afectacién (como el genio renacentista), el que pa-
dece la ilusion de lo espontaneo y desconoce el orden sucesivo y
necesario de las causas naturales. La libertad, al fin y al cabo, es un
problema de conciencia (Zubiri): “Se dice hasta la saciedad que si la
aguja magnética tuviera conciencia, creeria que su acto de orientarse
hacia el polo magnético serfa un acto libre, porque es un acto per-
fectamente natural” ',

La libertad de las declaraciones pretende ampliar la naturale-
za del hombre ante la ruptura sin precedentes de los limites conven-
cionales. Rescatar la conciencia perdida en la fe ciega y en la moral
convencional. Es una libertad naturista que niega la sancién extrafia
y externa al propio fracaso del movimiento de la naturaleza de las
cosas. Se basa en el principio de razon suficiente, en el desconocimiento
causal de los procesos establecidos por la voluntad divina que deter-
mina el programa del Universo. La libertad liberal se fundamenta en
el concepto cuasi mercantil de tolerancia, en el repliegue intimista
de la conciencia, en el solipsismo incomunicable de las creencias, en
la desestimacién de la persuasion...

120 DE HOLME, Jean Louis: Constitucion de Inglaterra. Centro de Estudios
Constitucionales». Madrid, 1992, pag. 157.

121 ZUBIRI, X.: Sobre e/ sentimiento y la volicion. Alianza/Fundacion Xavier Zubiri.
Madrid, 1992, pag. 139.
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Lord Acton decia que “los verdaderos apostoles de la tole-
rancia (...) son aquellos que (...) hacen del problema religioso y poli-
tico una cuestién de conciencia” 2. Y esto fue lo que hicieron con
magisterio aquellos aventureros de Norteamérica; convirtieron los
dogmas y creencias politicas y religiosas en asuntos menudos de la
vida privada, sin transcendencia para el fecundo problema de la so-
ciabilidad. Y ello, sobre un fértil acervo comun de derechos ensaya-
dos y de valores intersubjetivamente compartidos.

La libertad de los liberales es libertad racional, concepto am-
pliado de la libertad empirica, tosca, del hombre medieval; pero atn
no es “la libertad racional que se sabe objetiva y existe para si mis-
ma” ¥, de la que habla Hegel refiriéndose al Estado. Es el triunfo
de la forma sobre la materia que abre todas las posibilidades. No
representa un aspecto de la tension dialéctica del Espiritu. Se refiere
a la modesta alma individual que renuncia a lo tosco, a lo garrulo, al
triunfo de la materia sobre la forma y a la pedanteria de un Dios
omnipresente y molesto. La libertad lleva a Dios tras las bambalinas
convirtiendo la necesidad providencial en mera posibilidad. Dios es
un ser de entre bastidores, no interviene en la lubricada escena del
Mundo. La libertad liberal, siempre relativa a la concepcion del Es-
tado y del Universo como maquinas y conjunto armonioso de po-
leas y palancas, es esencialmente hedonista y epicureista. “Epicuro,
en denostadoras palabras de Gerénimo Gracian, aunque confiesa
haber Dios, decfa que Dios no tiene cuidado ni providencia de las
cosas de este mundo, y no premia a los buenos ni castiga a los ma-
los, y asi que cada cual puede vivir al sabor de su paladat” '*, segun
la direccién de su capricho y las prioridades de su excéntrica volun-
tad. La libertad liberal representa la primera concepcion del acto

122 EMERICH, John (Lord Acton): “Leccién inaugural acerca de cémo se debe
estudiar la historia”, en Ensayos sobre la libertad y el poder. Instituto de Estudios
Politicos. Madrid, 1959, pag. 44.

123 HEGEL: La razon en la historia. Seminarios y Ediciones. Madrid, 1972, pag. 186.

124 GRACIAN, G.: Dieg lamentaciones del miserable estado de los ateistas en nuestros tiempos.
Instituto de Estudios Politicos. Madrid, 1959, pag. 125.
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libre como posibilidad que no esta sustentada por una realidad. Es
abstracta en su valor y fundamento, y no presenta de forma necesa-
ria una concatenacion precisa entre posibilidad y realidad. La liber-
tad se presenta frente al Estado, la realidad agotada sin posibilidad,
el hecho consumado, opresor en tanto apocaliptico, con solucion
unica al mismo tiempo. Esta fundada en la reticencia frente al poder
y sus improvisaciones que nos aterran € injurian, que nos envilecen
y dominan.

La libertad liberal no representa la ambicién dialéctica
hegeliana del Espiritu en busca de la conciencia. Pero tampoco la
discrecionalidad y responsabilidad idilica del héroe de la epopeya.
Es aspiracion mas modesta, profundamente burguesa. “Alli donde
Hegel ponia una idea, Catlyle introduce un sentimiento heréico” ',
decia Taine. El liberal pondra, a su peculiar modo, un sentimiento
hedonista de emancipacién individual. Abstracto y universalista se-
gun las promesas vindicativas de la razén; concreto y empirico se-
gun las precisiones de lo concreto: la propiedad privada y la seguri-
dad individual (en cierto modo el credo liberal adolece de una paté-
tica mania persecutoria en relacién al Estado). El concepto de liber-
tad para los liberales de las declaraciones es una idea ilustrada aso-
ciada de modo indiviso a un sentimiento libertino y hedonista. Es al
mismo tiempo un producto de la razén y del principio del placer. Se
orienta tanto dentro del modelo discutsivo como en la vasta region
imponderable de los sentimientos.

La libertad de las declaraciones, del constitucionalismo y del
credo liberal en general, hunde sus raices en la degeneracion
ontoldgica e histérica de la perversa naturaleza del Estado. El Esta-
do presenta un discurrir histérico dramatico, de sangre, intransigen-
cia y violencia institucional. Ontolégicamente tiene un porvenir ago-
nico por su insaciable espiritu de conservacién/destruccion (Tiet-
no Galvan) que le lleva irremisiblemente a la guerra, al imperialismo

125 TAINE, H.: Idealismo y positivismo inglés. Atlas. Madrid, 1944, pag. 69.
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y a la propia extincion organica. Es una magistratura esencialmente

degenerativa. Su ley evolutiva es la propia degeneracién de los cuet-
y

pos vivientes. La degeneracion de los Estados ya fue concebida por

Platén como un modelo universal de existencia %

, arrostrada por
Jean Bodin en su conceptualizacién juridica de la Soberania, y exa-
gerada por los liberales al presumir al Estado degenerado desde los
inicios propios de su existencia. Corrupto por naturaleza, Platon al
menos concibi6 a la primigenia estructural tribal espartana como el
Estado ideal, sin mensaje o soplo degenerativo. Un Estado observa-
do por la providente sabiduria de los sabios, de los filosofos, no
debiera devenir en tiranfa. El Estado es la imago ampliada de la
naturaleza del hombre, es un espacio natural ético para el desatrrollo
completo de sus capacidades. Y ello porque el hombre es un animal
esencialmente estatal, politico. El Estado degenera porque degenera
en la misma medida la naturaleza del hombre; degenera porque ésta
esta sometida inexorablemente a la decrepitud y a la perversion que
lo aleja de la suprema Idea del Bien.

Pero los liberales siempre fueron reticentes. El Estado tiende
a degenerar hacie el equilibrio inestable e injusto de la tiranfa. Sus
presupuestos ontolégicos aspiran a la ebriedad de lo ilimitado y al
expansivo instinto de conservacion de un organismo vivo con fines
ontologizados. Sera degenerativo siempre que tenga una existencia
y unos fines propios, articulados segun los requerimientos de la ra-
z6n de Estado. Sélo la limitaciéon de su espiritu expansivo,
autodestructor, permitirfa el control de su ley historica degenerativa
sin abocar en la situacion agénica que supone la tiranfa y la forma
de dominacién politica del absolutismo.

El control de esta ley universal evolutiva es la premisa pri-
mordial para que se dé un campo apropiado y digno para el ejercicio
extensivo de la libertad. Los limites constitucionales, las trabas juri-
dicas de la division de poderes, se constituyen en limites ciertos para

126 POPPER, K.: La sociedad abierta y sus enemigos. Paidés. Barcelona, 1991, pag. 89.
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la natural tendencia del poder y del Estado a la degeneracion, a la
mancilla de sus origenes aureolados por la sancién divina y la legiti-
macion testamentaria del poder. Las libertades constitucionales su-
ponen una expresa renuncia a la concepcién del Estado como un
ejemplo de moralidad y de conformacién de valores autbnomos y
transmisibles, dogmaticos y no discursivos. El Estado recuerda un
pasado pecaminoso, de sospecha y atricion, de explotacion y escla-
vitud. Su propia naturaleza degenerativa augura un triunfo de la li-
bertad, de la exaltacion del individuo convencional por encima de la
decrepitud de la magistratura. Su propia esencia degenerativa deter-
mina una ampliacion irreversible de la libertad convencional, de la
vieja libertad local y de campanario.

La degeneracion de Jean Bodin, consciente de su naturalismo,
es esencialmente fisiolégica, la propia de un organismo vivo que
tiende a perecer por el estricto designio indicando en los epiciclos
celestes. Sin embargo, el modelo degenerativo del Estado para los
liberales es meramente moral, de degeneracién moral. El Estado
tiende al agotamiento de la virtud, a la extincion ética y pérdida de la
responsabilidad moral. Fue ttil a la empresa capitalista y a la bus-
queda privada del beneficio y la plusvalfa, al triunfo posterior del
mercado y al desarrollo del espiritu burgués. Sirvié de modelo “para
el espiritu de lucro, actia como ejemplo en todas las cuestiones de
organizaciéon moral y comercial, y ejerce su influencia en la transmu-
tacién de los valores sociales” (Werner Sombart) '*'. Con los privile-
gios, aranceles y franquicias, con los monopolios y las concesiones
estatales estimulé el espiritu de empresa por la promesa de benefi-
cio futuro, y desarroll6 los presupuestos esenciales del capitalismo
burgués. Contribuy6 al desarrollo del comercio con sus gestas
imperialistas y las coartadas de los protectorados. Y el comercio
destilé un ideal propio de libertad mercantil que los liberales lleva-
ron a su cénit de abstraccion con la confeccion del mercado y la
mano providencial, ordenadora y sorprendentemente taumatirgica.

127 SOMBART, Werner: E/ burgnés. Alianza. Madrid, 1982, pag. 291.
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Cumpli6é con el cometido providencial de desatrollar el comercio
internacional y el sistema arancelatio para la defensa de la industria
patria. El Estado tomé el relevo a la Providencia y pasé6 luego el
testigo al mercado y a su complejo sistema de libertades mercantiles
y contractuales. La libertad que amparaba el Estado bajo su etapa
gloriosa era estatutaria, profundamente arraigada en el concepto de
status, de subdito. Por el contrario, la eclosion de los valores mercan-
tiles y del modelo de mercado de la Economia politica en la historia
desarrollaron una concepcion de la libertad naturista, en cuanto irre-
nunciable (como derecho fundamental); y contractual, en cuanto
modificable. El individuo pasa a ser ciudadano, esto es, menestero-
so de las libertades esenciales para la completa realizacion moral y
mercantil de su existencia. Cambia el concepto de sujecion politica
definida por el concepto convencional y la razén de Estado. El Es-
tado deja de ser patrén de conducta moral, profeta y adalid de la
historia, y se convierte en una reliquia deslucida, producto de una
moral a medias, con la existencia perentoria de un mal menor y esen-
cialmente subsidiario.

Con su idea de libertad, de raigambre mercantil, el liberal
pretende consolidar su reflexion critica frente a las tradicionales for-
mas de dominacién politica. L.a pedagogia de la Revolucién les legd
el espiritu critico hacia la irracionalidad del pasado, instaurando los
nuevos pesos y medidas y el sistema métrico decimal, el reciente
calendario y las nuevas artes y oficios. Burke criticé la Revolucion
por ser la portadora de un sistema de libertades sin fundamento,
abastecido tan solo de las excentricidades de la razén pura y sin la
rémora y los resabios del pasado aleccionador, de las tradiciones y la
moral convencional. Burke en el fondo era un liberal, un claro de-
fensor de la naturalidad y espontaneidad fisiocratica del mercado,
pero no era un revolucionario. “Su evidente predileccién por una
economia de mercado libremente competitiva” '**
mandato representativo no le impidieron hurgar en el testamento

, V su teotfa del

128 MCPHERSON, C. B.: Burke. Alianza. Madrid, 1984, pag. 83.
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de la historia, en los fundamentos de la Monarquia, del Estado y de
la representacion politica; en los fundamentos mismos de la libet-
tad. No identifico, a pesar de su fe en el liberalismo econémico, la
libertad con la libertad mercantil, con el librecambio y la legislacion
antimonopolio. Encontré en el mercado un elemento imprescindi-
ble para la libertad, pero la libertad politica era mas amplia. Los
liberales no construyeron un concepto ampliado de la libertad. Ni
mucho menos. La constrifieron a los aspectos y acepciones mera-
mente mercantiles, y la banalizaron con los gloriosos y solemnes
catalogos declarativos, puramente formales y sin transcendencia. La
libertad es una realidad concreta, tan solo rescatable de la tradicion
por la recta reflexion historica. La libertad no surge ex nihilo. Es
manifiestamente un legado precioso de nuestros progenitores; con
clara vocacion testamentaria.

La metodologia que separaba a Burke de los revolucionarios
nos trac a la memoria la polémica, no ya la poco fructifera entre
antiguos y modernos (Perrault), sino la de Gadamer y Habermas en
torno a la cuestion de la metodologia de la Teorfa Critica. “Mientras
que Gadamer habla de la tradicién primariamente como fuente de
iluminaciones, de valores que tienen que ser constantemente reac-
tualizados con cada nueva situacién, Habermas subraya los elemen-
tos de dominacion, de represion y de distorsion” . Uno se recon-
cilia con el pasado y con el testamento de la tradicion; el otro busca
el distanciamiento critico de la ilustracion que permite llevar a efec-
to el interés emancipatorio. Gadamer cae en la circularidad metodologi-
ca de la hermenéutica. Habermas, por el contrario, pretende desta-
car la irreversibilidad de la historia con un sujeto emancipativo y un
lenguaje liberado. Siempre el discurso de la moral convencional y
del rescate ontoldgico de las tradiciones obliga a la circularidad. La
libertad tradicional encierra un mensaje circular y resolutivamente
no emancipatorio (el todo explicado por las partes y viceversa). La

129 MCCARTHY, Thomas: Ia Teoria Critica de Jiirgen Habermas. Tecnos. Madrid, 1992,
pag. 228.
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Revolucion nos trajo una concepcion lineal de la libertad, optimista
e ingenuamente emancipatoria. Burke, como todos los defensores
de la moral tradicional, cayo en su discurso circular. El liberal conci-
be presuntuosamente un sistema de libertades emancipatorio que se
rebela contra la realidad consumada. Combate con tesén la ideolo-
gia circular, ciclica y oracular de la moral convencional y de la legiti-
macion testamentatia del Estado. En la concepcion de Manheim,
Burke es el idedlogo; los revolucionatios, los utépicos. Para Man-
heim la ideologia y la utopia tienen un rasgo comun y un rasgo
diferencial. El comun es la incongruencia con la realidad. El discon-
forme consiste en la batalla, o defensa, segin sea el caso, liberada
contra la realidad . Burke representa el momento inercial de la
ideologia, el peso de las estructuras sobre la discrecionalidad, casi
absoluta (segun los libertinos), del hombre. Los revolucionarios y la
mentalidad liberal posterior, por el contrario, se batieron largamente
contra la realidad cuestionando los postulados de la ideologfa circu-
lar, profundamente inercial, de la moral convencional. Los liberales
instalaron el momento ideolégico en la contrarrevolucion, en la cru-
zada desplegada contra la innovacion sin fundamento de la nueva
concepcién de la libertad. Ellos asumieron la heroica mision de ins-
talarse en la utopia, en el mensaje porvenirista de lo incierto y, por
consiguiente, de lo liberatorio.

No pudieron detectar el sesgo profundo que estaban crean-
do en el lenguaje. Fueron ellos los que abrieron la posibilidad a la
ideologia con la liberalizacién de las estructuras lingtiisticas y los
campos semanticos mediante la reconstruccién racional del princi-
pio de tolerancia (buena vecindad). No asumieron la imposibilidad
real de combatir ideolégicamente la moral convencional y la teotfa
clasica de la sujecion politica. La teorfa de la razén de Estado, que
comporta, de necesidad, la ontologizacién del mismo, se basa en un
lenguaje circular, canénico y autonormativo. La critica ideoldgica
(que se presume circular) contra la moral convencional es pues in-

130 RICOEUR, Paul: Ideologia y Utopia. Gedisa. México, 1991, pag. 292.
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consistente en la medida en que se intenta combatir el aplomo del
ser mediante la retérica y el recurso discursivo; el circulo cerrado de
los fines ontologizados mediante la apertura multilineal (ideolégica)
de las estructuras lingtifsticas del pensamiento liberal.

La teorfa absoluta del Estado no es susceptible de una critica
ideolégica en la medida en que presenta un lenguaje sin jirones (como
el marxismo y el psicoanalisis); sin posibilidad alguna de falsacion
(en palabras de Popper) y, por supuesto, sin posibilidad alguna de
poder desmadejarlo racionalmente. Es un lenguaje que se basa en la
molicie, en el perfecto acomodo, en el confort de la terminologia so-
bre las premisas ontoldgicas de la realidad referencial. El liberalismo
nace de una rebelién del lenguaje contra la realidad. Su concepcion
de la libertad, emancipatorio y porvenirista, es meramente lingtiisti-
ca (libertad de expresion, de conciencia...). La moral convencional
emana de una rebeliéon ontoldgica por la dominacion del lenguaje
epiciclico (la razén de Estado).

Para la mentalidad liberal, basada en la moral como higiene,
la libertad es un mero estimulo sin ningin mensaje medular. La li-
bertad es pura forma sin contenido. Es la forma de toda acciéon en
su estado de posibilidad. Es la forma de la posibilidad no fundada
en ninguna realidad. El libertino no quiere libertades concretas, quiere
la libertad en general, en abstracto, como mera posibilidad; como el
amor de don Juan que muda en desamor cuanto toma contenido
concreto en la amada de carne y hueso. No quiere ser libre, sino
tener la sensacion de serlo. El libertino tiene una concepcion des-
medida de la libertad, es la distincién que nos hace divinos (Descat-
tes), la distincion que nos abre los caminos de todas las vertientes de
la creacion. La libertad es un estimulo dirigido a los sentidos, emi-
nentemente hedonista; aun tiene mas de bien que de concepto, de ex-
periencia que de principio juridico.

Lalibertad de las declaraciones, segun el legado libertino, sen-
sual y dedonista, sigue siendo una libertad formal; ya no la libertad
como estimulo dirigido a los sentidos, sino a la pura razén. Pierde

- 150 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

todo el caracter de realidad, de concision y tangibilidad que hallaba
en los fueros y en las cartas tradicionales, en los pactos de nobleza y
en las concesiones regias. La técnica juridica la convertird en un bien
juridico. La libertad tradicional, asociada a la moral convencional y a
la vieja escolastica, era un concepto esencialmente jurisdiccional, de
competencia. Con las declaraciones se convierte en un bien juridico,
de exigibilidad, profundamente subjetivo. Desborda generosamen-
te la naturaleza humana convirtiendo la circunstancia en la variable
dependiente de la subjetividad. La libertad tradicional era una liber-
tad circunstancial, fundamentalmente historicista. En las declara-
ciones se convierte en un bien juridico esencial (aunque sin conteni-
do), fundamentalmente naturista. Pretende ser un principio absolu-
to, solemne y trascendental, mas su origen liberal es relativo, de cons-
titucién negativa. Libertad es todo lo que no es Estado, monopolio.
La libertad liberal, como bien juridico, abstracto y universal, se defi-
ne negativamente a partir de un principio jurisdiccional. El
constitucionalismo liberal, con todo su énfasis limitativo, quiso ha-
cer técnica juridica a partir de principios jurisdiccionales. De ahi que
se quedara en el procedimiento y en la mera formalidad garantista.
La divisién de poderes, el Estado de Derecho y toda la pléyade de
elementos de la técnica juridica liberal encierran un reflexion pro-
fundamente jurisdiccional, de limite competencial. Si bien una des-
medida concepcidn de la naturaleza humana que le aporta la sazén
universalista.

Su universalismo, sin embargo, no cay6 en la panespermia
hegeliana; era mas conceptual que con pretensiones de realidad. La
idea de libertad para Hegel es una idea monastica (Zubiri) "',
tétricamente absoluta, patéticamente irrelevante en la medida en que
no se contrapone a nada. La libertad es un ejercicio psicoanalitico, de
introspeccion. Hs una tension dialéctica interna animada por la con-
ciencia esquizofrénica de la didactica del Espiritu; en realidad la li-

131 ZUBIRI, X.: Sobre e/ sentimiento y la volicién. Alianza/Fundaciéon Zubiri. Madrid,
1992, pag. 91.
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bertad hegeliana es pura necesidad, es una libertad providencial que
le corresponde a un ser Gnico, inevitable pasajero de los corredores
de la Historia. Es una libertad solipsista, de autoconciencia y fatal-
mente circular. Elimina cualquier posibilidad de abrir una brecha en
esta trama divina. Todo queda sujeto, en la ignorancia de la parte, al
sabio y unitario devenir del todo, del Espiritu en busca de la recon-
ciliacién y de la autoconciencia. Hegel atn no ve ningin aspecto
confabulatorio en la Historia, como lo viera Marx y Engels, y lo
vieran los liberales. No hubo de caer en la hipocondria y en la manfa
persecutoria de los liberales y de la propedéutica marxiana. Su vi-
sion fue mas frascendental.

Marx hizo de la Historia la historia de una trama o conspira-
ci6én de clase, un subterfugio de las fuerzas materiales para imponer
su dominio y eternizar sus valores, incorporados al subconsciente
colectivo que supone la superestructura. La teorfa de la justicia la
redujo al problema, segin ¢l capital, de la plusvalia, del excedente y
de la confabulacion (neurdtica) del mercader con el estado para arre-
batar los privilegios aristocraticos a la vieja clase terrateniente feu-
dal. Su teorfa de la libertad la hizo depender de la posibilidad de
determinar quién es el justo titular del excedente y de la plusvalia
como premisa necesaria para suprimir la alienaciéon que supone la
enajenacion del trabajo asalariado. Como el liberal, pero a su mane-
ra, estima el cardcter confabulatorio en la historia. Ambos ven en el
Estado una férmula abyecta y abusiva de dominacién politica, que
constrifie la libertad y el instinto emancipatorio del hombre. Marx,
en tanto que metodologicamente hegeliano, aventura un porvenir
fatal para el Estado basado en las contradicciones logicas internas
del mismo que, en realidad, no son sino contradicciones de clase. El
liberal, por el contrario, no cree en la extincion saurica del Estado
después de la venida del milenio. Su técnica fue meramente
reduccionista, restrictiva y fundada en el limite y en la justa demar-
cacion. En ningin momento el liberal tomo el disfraz de profeta y
se embarco en la ardua tarea de enmendar la plana de la Historia. El
liberal no instalé6 un momento utépico en el futuro para cuando
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augurara la extincion fisica y moral del Estado. Su ideologia y técni-
ca politica es mera técnica de limitacion.

El mandato constitucional consiste en la creacién de una cons-
titucién civil organizada segun el modelo liberal de jerarquizacion
de las libertades y derechos fundamentales; en enervar, debilitar, los
fundamentos ontolégicos del Estado con la recuperacion del con-
cepto de limite y demarcacion jurisdiccional. “Una sociedad, dira
Kant, en que se encuentre unida la maxima libertad bajo leyes exte-
riores con el poder irresistible, es decir, una constitucién civil per-
fectamente justa, constituye la tarea suprema que la Naturaleza ha
asignado a la especie humana” 2. En la reconstruccion racional del
concepto de la sociabilidad, una vez superados los escollos biol6gi-
cos e instintivos de la zusociable sociabilidad, del desmedido instinto de
conservacion de la extraordinaria voluntad de poder, se descubre la ver-
sién de un hombre que aspira a la ilustracién, a la emancipacion de
las trabas paternalistas y de los vinculos sexual-psicoanaliticos que
justificaban la vieja relacion entre el Estado y el individuo, relacion
patriarcal (Filmer) de tutela y proteccion (Hobbes).

Thomas Hobbes, en una suerte de arrebato iluminista, reco-
noce en su Bebemoth, el libro de la guerra civil, que la ilustracion
puede convertirse en el instrumento mas eficiente para la supresion
del natural e insostenible estado de lucha al que el hombre estaba
condenado antes de la instauracion definitiva del principio de suje-
cién politica . Hobbes reconoce a ese estado de lucha encarnizada
y fraticida como un estado de depravacion del hombre que antepo-
ne su perversion instintiva a cualquier férmula racional y coherente
de sociabilidad. Hobbes jamas pensé seriamente en una
fundamentacién del Estado segin principios de la razén; ni siquiera
de la razén instrumental. La razon tan solo se permitirfa la explica-

132 KANT, E.: “Idea de una Historia Universal en sentido cosmopolita, en Filosofia de
la historia. Fondo de Cultura Econémica. Madrid, 1985, pag. 49.

133 HOBBES, T.: Bebemoth. El Parlamento Largo. Centro de Estudios Constitucionales.
Madrid, 1992.
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cion a posteriori de las ventajas reconocidas que conlleva el monopo-
lio absoluto de la fuerza, de la realidad politica peculiar del Estado.
Jamas pretendié una elaboracion racional de la teorfa politica en la
medida en que reconocia la prelacién irresistible de la acometida
instintual frente al raciocinio y la reflexién de la naturaleza del hom-
bre. Thomas Hobbes no hablatfa de una disposicién idonea de los
poderes, de una técnica constitucional depurada, sino de la urgencia
de la superacion logica del estado de lucha mediante el monopolio
de la fuerza y del derecho. En el extremo opuesto, en la teorfa posi-
tivista de reconstruccion de la sociedad y del modelo de ciudadania,
se halla la teoria constitucional de Saint-Simon. Asi abrevia su con-
tenido: “;Cual es la mejor constitucién posible? Entiendo por cons-
titucién un sistema cualquiera de orden social tendente al bien co-
mun, la mejor sera aquella en la cual las instituciones estén organiza-
das y los poderes dispuestos de tal suerte que cada cuestion de interés
publico sea tratada de la manera mas detenida y mas completa” **.
Hobbes explica el Estado por una situacion previa definida y deter-
minada como insostenible, exacerbada por una naturaleza humana
perversa, enervada por el omnipresente instinto de conservacién y
de lucha fraticida. La libertad no cabe en esta concepcion patologi-
ca, de degradacién moral del hombre. Tan solo cabe la alternativa
pacifica de la sociabilidad.

134 SAINT-SIMON, Thierry: De /la reorganizacion de la sociedad enropea. Instituto de
Estudios Politicos. Madrid, 1975, pag. 61.
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La Constitutcion ética del Estado.
LLa idea moralizadora de los derechos
fundamentales

e Aristoteles podriamos extraer, con la buena intencién de-

bida, una concepcién moralista del estado, una profunda

pasion por la ciudad y por la constitucion de un estado
ético. Conocia de Platon que “el criterio de la moralidad es el inte-
rés del estado. La moralidad no es higiene publica” ', sino critetio
explicativo de la sujecion politica. El ostracismo era la purga y el
castigo mas vituperables de todos los habidos. Constitufa la salida
de los limites geograficos de la polis, y, por ende, de los limites de
la moralidad y del universo ético conocido. La moralidad se conce-
bia dentro de un estética de la polis, autosuficiente y autarquica, expli-
cativa de una forma determinada de concebir /z cosa priblica. El gtie-
go sofiaba siempre con la certeza de los limites conocidos, tanto
fisicos como espirituales. La polis era su horizonte de certeza. El arte,
que era artesanfa, no consistia sino en una emanacion de la activa vida
publica de la polis, del bullicio del agora y de la declamacién publica.
De aqui a la concepcion del arte como una férmula de manifestacion
de la ideologia, hay una gran distancia aérea. Cuando Stalin quetfa que
la musica fuera compuesta siempre en tono mayor, estaba expre-
sando su convencimiento, segin el apotegma de Rosenkranz, de
que “elinfierno no es sélo ético y religioso, es también estético” .
El arte y la ciencia deben ser acordes con los requerimientos ideolé-
gico-veritativos del materialismo dialéctico y su amplio acervo de

135 POPPER, Katl R.: La sociedad abierta y sus enemigos. Paidos. Barcelona, 1991, pag. 127.
136 ROSENKRANZ: Estética de lo feo. Julio Ollero Edt. Madrid, 1992, pag. 53.
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verdad. Stalin pensé en un Estado ético y estético basado en una
concepcién de la sujecion politica segin el principio de necesidad.
La necesidad del estado ético platonico-aristotélico no se fundaba
en la sujecion violenta, necesaria por forzada, del individuo con
respecto al Estado. La necesidad civica griega dependia, en estrecha
correlacion, de una concepcion urbana, manifiestamente politica de
la naturaleza humana. El hombre no se diferenciatia apenas de los
brutos sin la asociacion y la cooperacion ciudadana basada en una
concepcidn autarquica e independiente de la ciudad. El estado ético
griego representa un estado de realizacién moral del individuo, de
todas sus potencialidades de indole espiritual. El Estado sta/inista se
concibid, por el contrario, como el Estado ético de corte fascista,
como un Hstado de sujeciéon moral forzosa y fundamentada en las
férmulas coercitivas del ejercicio de la violencia.

Mas alla de estas dos concepciones podriamos situar los prin-
cipios y proyectos morales que introducirian los nuevos decdlogos de
finales del siglo XVIII, con su moral naturalista, casi fisiocratica, y
su obsesion marcada por el sesgo y el marchamo de lo universal y lo
genérico. Fueron magnanimos con la concepcion de la naturaleza
del hombre, pero muy restrictivos con su consideracion estatal. No
pretendieron crear un Hstado ético, moral, sino todo lo contratio.
Crefan con tesén en la moralizacion del Estado y en el rescate
liberatorio de la sociedad civil.

Cuando John Fortescue se determiné en favor de la monar-
quia templada, siendo el genuino precursor de los monarcémacos;
cuando John Locke intentaba refutar al viejo panegirista Filmer con
ciertas dosis de racionalismo sentimental y de ctitica genealdgica al ne-
gar la primogenitura de los reyes; cuando Milton en la Aergpagitica de-
fendia la libertad de conciencia por encima, incluso, de la extincién
fisica del hombre, no estaban sino refutando aquella pesimista idea de
Hobbes, doctamente extraida de las lecciones de Tucidides, de un arcai-
co estado de ultraje y de rapifia que ocasiond la cesion plena de la
soberania individual en pro de un concepto unitario del poder sobe-
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rano, sin reserva alguna ni clausulas de salvaguarda que preservaran
ciertas garantias contra el fatal pez biblico nuevamente encarnado.

Hobbes en ningtin momento hablé de la posibilidad de una
promesa racional de cambio que mudara la barbatie natural por la
civilizacién del Estado. No explica el hecho taumatargico de una
evolucion racional de un estado a otro, avalada por el instinto de
conservacion, al no hacerse cargo de la aclaraciéon capital que de-
mostrara la transicion necesaria de un estadio a otro, esto es, de un
estado de irracionalidad y rapifia, a otro racional y de consumada
sociabilidad. Hobbes no puede sino justificar un Estado violento y
originado por la violencia, no por la razén. El convertir el pesimis-
mo en ragdn no le daba carta de naturaleza para justificar un origen
racional del Estado. El Estado no se podia fundar sino bajo princi-
pios ya existentes en el estadio anterior; y en el estado natural no
habfa otro principio que la imperiosa realidad muscular de la violen-
cia. Hobbes crefa en el Estado como en la tnica posibilidad moral
del hombre. Lo que no es Estado es necesariamente naturaleza y,
por consiguiente, perversion. La moralidad sélo se puede concebir
en las contadas circunstancias en que esta asegurada la sociabilidad.
El Estado es tanto moralizador como civilizatorio. Es mas. Es la
unica posibilidad civilizadora.

En el extremo opuesto Rousseau concibe un estado ético en
aquel estado de depravacion de Hobbes. En las magistraturas del
bosque hallé felizmente los auténticos principios de la moral y la
convivencia pacifica. La civilizacion, el Estado, son esencialmente
degenerativos. Tienden por naturaleza a la desmoralizacién y a la
inobservancia de la virtud. Este es, por consiguiente, el germen ver-
dadero del recelo moral del constitucionalismo y la doctrina liberal
hacia el Estado. Y este espiritu degenerativo del Estado,
tisologicamente apuntado por Bodin, sera el que dé pie a la forma-
cion de la esencia misma del debate constitucional y de la restaura-
cion natural de los derechos imprescriptibles de la naturaleza del
hombre, compendiados ahora en los flamantes cédigos y declara-
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ciones finiseculares del setecientos y los ensayos constitucionales del
ochocientos. Es en Rousseau donde se halla la llamada. Y en
Norteamérica, en el nuevo mundo de promision, las premisas empi-
ricas de una formulacién cabal de los derechos del hombre.

La hipdtesis rousseauniana de un Estado moralmente
degenerativo implicaba, de necesidad, un baremo moral con el que
efectuar la cumplida degeneracion del organismo estatal. Con las
artes y licencias de un Bernardin de Saint-Pierre, hall6, en la inge-
nuidad bucélica del hombre natural de los bosques, en los esquemas
operativos de la Naturaleza, la clara evidencia de los principios mo-
rales que habrian de orientar la conducta de los hombres y su facul-
tad para la acciéon. En los derechos imprescriptibles, claramente
inalienables, deducidos de la naturaleza humana con la evidencia del
modo geométrico, encontraron los constitucionalistas aquella ma-
gistral férmula natural con la que sofiaba Rousseau, con la que re-
construy6 racionalmente la naturaleza del hombre desprendiéndola
de los habitos corruptos que introdujo de matute la civilizacién.

Magquiavelo fue el claro incitador de la desmoralizacién del
HEstado. El poder tiene sus reglas precisas, independientes de la moral
y de las doctas lecciones declamativas de los eruditos de las parabo-
las y los apdlogos biblicos. El poder se justifica por si mismo. Es un
concepto tautolégico. Y con él, el Estado ha de ser necesariamente
autonomo. La moral, el clasico dogma del agustinismo politico, quedd
convertida en un instrumento habil para la dominacién politica. El
HEstado ahora tiene sus razones. La razén de Estado, que es su razén
de ser, es el unico principio #oral de tal instituto. El Estado no pue-
de degenerar moralmente en la medida en que la moral no es un
criterio valido para la determinacién del Estado. Sélo el poder, la
unica esencia del Estado, puede degenerar ante una mala disposi-
cion sideral entre la Fortuna y la Virtud. Y ante tal evento, la case
politica, aquel concepto que tanto gustaba a Gaetano Mosca ', con

137 MOSCA, Gacetano: Historia de las doctrinas politicas. Edersa. Madrid, 1984, pags. 269 y ss.
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los epiciclos naturales de la fuerza, reconstruira de nuevo el Estado
con la misma materia prima con la que se gest6 en su interrumpida
existencia anteriof.

Tanto los apologistas del florentino (Justo Lipsio o Placido
Schoupe), como sus mas enérgicos detractores (los Padres Possevino,
Rivadeneira o Luchessini), asi como los que llevaron a ejercicio sus
maximas politicas en los consejos principescos de las cortes euro-
peas (Escipion de Castro), eran conscientes de la trascendencia moral
y politica de E/principe. Un Pedro de Ribadeneira, o un Francisco de
Quevedo, intentaron convertir al cristianismo la pristina razén de
Estado, volviendo a las premuras del agustinismo politico y creando
lo que se di6 en llamar la razén de Estado cristiana. Quisieron mo-
ralizar realmente al nuevo Estado satanico desprendido de la mente
de aquel desalmado desheredado de la gracia de Dios. Pero la
moralizacién del Estado de aquellos ilustradores del género
Antimaguiavelo no es la moralizacion de los liberales. Para aquéllos
moralizar el Estado no era sino enmascarar su poder coercitivo con
el mensaje biblico y la moral tradicional. No es sino retornar al dis-
curso circular de la moral convencional y la prueba ontolégica del
Estado. El liberal, por el contrario, con la flamente técnica constitu-
cional al uso, asumi6 la ardua tarea de moralizar al Estado bajo unos
principios claramente prohibitivos, limitadores. El agustinismo po-
litico, sin embargo, pretendio crear la razén de Estado cristiana des-
de un punto de vista expansivo, claramente ontoldgico.

El pensamiento genuino del constitucionalismo, y el liberal
que lo inspird, tenia el presentimiento, muy asentado entonces, de
que “todas las teotias de la soberania son paraddjicas” '**. Popper a
esta observacion la llamé la paradeja de la soberania y que, segin él
mismo observo, procede de la paradoja de la libertad y de aquella ase-
veracion heracliteana de que “la ley puede exigir, también, que sea
obedecida la voluntad de Un Solo Hombre” . La paradoja de la

138 POPPER, Karl R.: La sociedad abierta y sus enemigos. Paidos. Barcelona, 1991, pag. 127.
139 Iden.
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soberania, 1a latencia perpetua de la posibilidad de la tirania, fue la que
motivé la preocupacién obsesiva por la busqueda de aquellos dere-
chos imprescriptibles que quedaban aun por encima de la soberania
(si es que esto no es totalmente contradictorio). La soberania es
paraddjica en la medida en que su argumentacién, su discurso
fundamentador, es manifiestamente circular. Entonces, la tnica po-
sibilidad de salirse de la obligatoriedad circulinea se present6 bajo la
forma de la creacién de un estadio natural del hombre del que pro-
vechosamente se extrajeron los catdlogos declarativos del
constitucionalismo. De una hipétesis moral, indiscutible en tanto
que hipdtesis, el liberalismo extrajo la férmula para superar de for-
ma no dialéctica la paradoja de la soberania y moralizar el Estado. El
limite y el principio de subsidiariedad bastaron para estructurar todo
el arcano de la teorfa del Estado liberal y llevar a éste a sus justos
limites. El limite y el equilibrio (la templanza politica e institucional)
de poderes se constituyeron en los instrumentos idéneos para com-
batir la tendencia expansiva y circular, esencialmente paradojica, de
la soberania.

Tanto en Bodin como en Maquiavelo, en Hobbes como en
Rousseau, encontraron como posible la paradgja de la soberania bajo
disfraces muy dispates y alejados doctrinalmente. Observaron una
obra lingtifstica circular, desde su peculiar punto de vista, en el in-
tento de desenmascarar la ontologizacién del Estado que llevaron a
cabo los tedricos de la razén de Estado y del absolutismo. La clau-
sula de reversibilidad en la férmula solemne e imaginaria del contra-
to social era la tnica posibilidad de romper el rizo discursivo de un
Hobbes, un Maquiavelo o un Bodin. Sin esta posibilidad, y sin la de
los derechos fundamentales, el mundo de la politica aparece embat-
gado, sometido a las paradojas y contradicciones de la soberania y,
c6mo no, de la libertad.

La moralizacién del Estado siempre fue por estos derroteros.
La introduccién de criterios morales, de moral publica, en la teoria
del Estado, perseguia en todo caso la elusion del circulo vicioso de
la soberania, y eliminar la posibilidad del tirano aleve y fementido.
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El constitucionalismo emand de este claro recelo antiestatal, con
una clara vocacién dogmatica y con capacidad de someter a juicio la
historia. “El par funcional Constitucién-Cédigo (...) iluminaba el
vasto territorio de un continente nuevo, donde todo estaba por cons-
truir, de manera originario; y asi, los principios del Derecho codifi-
cado se elevaban a dogmas, se les afiadia una carga de trascendencia
que los colocaba fuera de su consideracién como entidades histori-
? 140 El constitucionalismo quiso hacer trascendentes, dentro de
su imagineria geomiétrica, los principios constitucionales ortodoxos,

cas

en la medida en que entendia que era en la propia historia en donde
se refugiaba y justificaba la paradoja de la soberania. Con la construc-
cion de unos principios politico-constitucionales trascentes, sabios,
dogmaticos y nada convencionales, parecia que la organizacién po-
litica quedaba por encima de los criterios factuales de la historia.

El constitucionalismo no consistié sino en extraer doctamente,
del torrente de la historia, los principios esenciales con los que cons-
truir una idea de la sociabilidad duradera e hilvanada racionalmente.
Quiso desterrar el fantasma de la tirania del solar donde discurren
de modo pacifico las relaciones entre los hombres. De un paramo
estéril, enormemente viciado, quisieron construir las razones uni-
versales, moralmente debidas, con las que organizar politicamente
su existencia. Quisieron hacer trascendentes una serie de principios
de orden constitucional y establecer una constitucién civil del Esta-
do. De modo tan ejemplar y notorio, tales principios quedaban por
encima de los “hechos anteriores, la naturaleza de las instituciones,
el giro de los espiritus” y
sino “los materiales con los que el azar compone esas improvisacio-
nes que nos asombran y que nos aterran” (Tocqueville) '*'. Quisie-
ron erradicar la improvisacién en el orden constitucional a partir de

el estado de las costumbres” que no son

140 LOPEZ Y LOPEZ, A. M., en el “Prologo para civilistas” a La propiedad y las
propiedades. Un andlisis histdrico. Civitas. Madrid, 1992, pag. 10.

141 TOCQUEVILLE, Alexis de : Recuerdos de la Revolucion de 1.848. Editora Nacional.
Madrid, 1984, pag. 114.
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unos dogmas irrebatibles y constitucionalmente imperecederos, ba-
sados en una concepcion publica de la moral, es decir, la moral pua-
blica. La virtud o el vicio privados quedan corregidos sabiamente
por el mecanismo taumatirgico del mercado, pieza fundamental de
la nueva moralidad de los mercaderes. El homo inridicus y el homo
oeconomicus forman una perfecta miscelanea en la constitucién racio-
nal de una moral publica dirigida al Estado, que no asume la opciéon
moral privada en la conformacién de su ideal de la sociabilidad.

Vimos que la unica posibilidad de romper el circulo vicioso
de la soberania, que en realidad no era sino un razonamiento circu-
lar, un lenguaje epiciclico, consistia en la bisqueda de un lugar geomé-
trico arquimedianamente solido, inamovible, desde donde configu-
rar, atisbar desde una posicion preferente, la distincion entre natura-
leza y convencion, la demarcacién definitoria por la que se desvela-
ron los tedricos del iusnaturalismo y, en concreto, los padres espiri-
tuales del constitucionalismo.

La teorfa de la razén de Estado obtuvo su vigor, tedrico y
pragmatico, con la posibilidad de ontologizarlo. Constituido el ser,
argumentaron, el lenguaje, pieza accesoria e instrumental, se supedi-
ta y gira en torno a ¢él, que es el auténtico referente ontologico. Asi
quedaba superada, que no solventada, la paradoja de la soberania.
Dieron prioridad ontoldgica al sujeto politico construyendo a priori
el discurso argumental. La teoria de la razén de Estado no preten-
di6, en ningun instante, romper el circulo vicioso de la soberanfa,
como quiso romanticamente el constitucionalismo, sino que lo con-
virtié en un circulo virtuoso conveniente, propio de la moral con-
vencional, que en nada afectaba al ser recientemente ontologizado,
meramente discursivo y, por tanto, causalmente irrelevante. La para-
doja de la soberania podria ser util para la ordenacién logica y
ontoldgica del sujeto politico.

El liberalismo lo que hizo fue, por su parte, suspender toda
prueba ontoldgica y elevar el ser al mundo de las categorias
lingtisticas. Quiso dar prioridad, no ya al referente ontolégico, aho-
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ra desacralizado, sino al proceso argumentativo, es decit, al proceso
lingtifstico y gramatical. Y asi, sin la posibilidad de una prueba
ontoldgica, y con toda concepcion de ko politico redimida por el len-
guaje, se abre el mundo de las ideologfas, de la tolerancia y la liber-
tad liberal. La tolerancia s6lo es posible cuando todo, ser, pensa-
miento y accion, se puede subsumir perfectamente en categorias
lingtifsticas propias. Con la doctrina de la razén de Estado, la tole-
rancia es un concepto accesorio, periférico al verdadero ser del suje-
to politico, y, por consiguiente, meramente discursivo. Toda posibi-
lidad viene determinada por la flexibilidad real del ser ontologizado,
es decir, del sujeto politico; mientras que para el liberal lo posible
viene limitado por el giro lingiifstico. El liberal quiso sustituir la
dialéctica del ser, genuinamente hegeliana, por la dialéctica del len-
guaje, menos tiranica y providencialista. La tolerancia, que como
vimos no era sino talante de buena vecindad, actitud de mercader,
tan solo encuentra oportunidad en el lenguaje y en la mercancia, no
en el verdadero mundo del ser y de las pruebas ontologicas.

De este modo, consumidas todas las formas del ser por la
combustion lingiifstica, el liberal hallé (invent6) una serie de dere-
chos fundamentales para la consecucion de su ideal (lingtifstico) de
tolerancia. Bajo los criterios de la tolerancia intenté buscat lo co-
mun a todas las posibilidades reales en que aquélla se concretiza; lo
que es ontologicamente irrelevante que aboca a una concepcion lin-
glifstica y pacifica de la sociabilidad. A aquellos rasgos comunes,
propios de la buena vecindad, el liberal constituy6 en una nueva y
gloriosa epifanfa: la naturaleza del hombre. Lo que es propiamente
irrenunciable. El liberal se tomé muy al pie de la letra el estrzbillo
aristotélico de que ¢/ ser se dice de muchas maneras, convirtiendo en
giros lingtifsticos, y por ende en ideologia, toda la historia del s¢”, es
decir del Estado. Y sobre tales premisas construiria su ideario mo-
ral, limitativo y reduccionista del Estado, legado de la naturaleza y
hechura de la razén.
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La razén de Estado es un concepto profundamente diplo-
matico; se destild en los alambiques de las comisiones diplomaticas y
en las relaciones estatales. La diplomacia siempre aspira a la conse-
cucion de uno de los elementos, vago pero capital, de los que cons-
ta la configuracion teérica del Estado: el reconocimiento. El reco-
nocimiento no es sino la expresion suprema de la soberania, es el
que la convierte en un concepto juridico y no relativo exclusivamen-
te al poder. Constituido el ser, los fines ontologizados en una suerte
de criatura formidable y ostentosa, solo resta que se le reconozca,
que su existencia no sea materia de duda. Y de eso se encargd el arte
de la diplomacia. De hecho, los que mejor teorizaron en torno al
Estado y su interés (la razon de Estado en definitiva) fueron espiritus
muy telacionados con la dedicacion diplomatica y los asuntos de Es-
tado. La moral del Estado se fue construyendo a raiz del propio que-
hacer de las embajadas, las representaciones diplomaticas y los nun-
cios; donde se tocaba la esencia misma del sujeto politico, el tuétano
de la mayor representacion del seren la Historia. No se podia dar otra
moral que no fuese ésta. La historia y las circunstancias le darfan con-
tenido. El Estado, hablando en términos aristotélicos, es un ser de
latencias. Sus posibilidades sélo se pueden dar en la historia; dentro, si
cabe, de la moral convencional y su mundo epiciclico.

El constitucionalismo, sin embargo, no estaba por la labor de
esperar a que la historia hiciera patentes las virtudes latentes y
subliminares (las que tan s6lo admite el ser y no las categorias
lingtisticas) de aquel ser fantasmagorico. Quiso confirmar al ser en
todos sus extremos, tasar sus modos de pervivencia y llevarlo a la
pieza de almoneda, al lugar irrelevante de las bambalinas y antigtie-
dades. Con ello quiso bien moralizar el Estado, limitar su ser y arro-
gancias ontolégicas, sometetlo a la destructiva critica del lenguaje y
de la tolerancia. Llevatlo a sus justos limites en definitiva. Juridificar
su actuacion y debilitarlo al maximo con el artilugio contradictorio
de la division del poder. Este es el espiritu del constitucionalismo en
esencia. Su mensaje moral lo extrajo de las esperanzas iusnaturalistas
de las magistraturas del bosque. De la naturaleza del hombre, de sus
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atributos beneméritos, quisieron hacer un cédigo moral y un com-
pendio de legislacién que quebrara con el mundo de las convencio-
nes y de la moral. Pretendieron instalar una pieza fija alli donde la
historia no mostraba sino su incansable mudar. No pensaron quiza
que, como advertiria Ortega, liberal donde los haya, el hombre no es
naturaleza sino historia, convencion; no es biologfa sino biografia.
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Un derecho venido a menos:
La Propiedad

uando Musgrave hizo del Estado del bienestar un Estado de

desprendimiento y ambicién armonioso, esto es, un Estado

donde se da un “creciente deseo de dar y también de reci-
bir” *2, no estaba sino afirmando a la donacién como un bien social
relevante. HEstaba relativizando el concepto clasico de propiedad
(utendi, fruendi et abutendi) en un nuevo marco de las relaciones exis-
tentes entre el Estado y el individuo. El Estado social no pretende
socializar la propiedad (en este sentido es consciente del estadio que
le ha tocado representar en la historia). Tan solo aspira a orientarla
hacia un sentido peculiar de justicia social basado en el disfrute y,
por consiguiente, en el principio del placer. Pretende, de forma resigna-
day consciente, sustituir, en términos papperianos, la ingenieria utopi-
ca, con serios dolores de parto en la historia (Marx), por la ingenieria
gradnal ", pausada y fundada en la componenda. Destaca el uso, el
derecho real, frente a la titularidad juridica al considerar como ur-
gente la construccién de un concepto practico de propiedad,
mediatizado por un criterio subjetivo de justicia (principio del placer,
entendido siempre en sentido amplio) y objetivado en el bienestar
priblico y en una concepcidn social del 6ptimo paretiano. El Estado
social representa el triunfo de los principios econémicos sobre los
de indole puramente juridica; representa el triunfo (puesto de mani-
fiesto por la regla de la eficaciencia) sobre el estrecho formalismo
del Estado de Derecho (manifestacion de la seguridad juridica) y la
concepcién liberal del Estado.

142 MUSGRAVE, R. A. y MUSGRAVE, P. B.: Hacienda Piiblica. Teoria y aplicada.
McGraw-Hill. Madrid, 1991, pag. 68.
143 POPPER, Kartl R.: La sociedad abierta_y sus enemigos. Paidés. Barcelona, 1991, pag. 158.
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John Locke, el verdadero padre bioldgico del liberalismo, tra-
t6 de fundar el Estado y las libertades individuales segin un con-
cepto expansivo y absoluto de propiedad; segiin su peculiar y estricta
vision individualista de la construcciéon de la sociedad y del Estado.
Aspird a hacer de la propiedad un bien tan absoluto como el de la
libertad; la concibié como una extension tangible de los derechos
personales del propietario y del derecho mas invulnerable de todos
los derechos fundamentales: la libertad. Su concepto de la propie-
dad iba necesariamente aparejado a un ideal de justicia autbnomo e
individualista. Sin embargo, al contrario que para el Estado social,
no consiste sino en un derecho abstracto y universal, como cual-
quier otro derecho imprescriptible. La propiedad queda justificada
por un criterio mas o menos objetivo y formal: el trabajo humano
que hace fértil a la naturaleza, que crea la unica medida del valor. En
el Estado social ira ligada a un criterio subjetivo y material: ¢/ princi-
pio del placer. La teorfa de valor trabajo se relativiza. Pero siempre la
propiedad se vera justificada por una peculiar concepcién, mas o
menos sincera, de la justicia. El caso contradictotio por antonoma-
sia serfa el célebre Teorema de Coase, que liga la justicia a la eficien-
cia absoluta en la asignacion de los recursos escasos de una socie-
dad. La justicia en torno a la propiedad que estima Locke es una
justicia de caracter originario (el origen justo de la apropiacién). La
del Estado social, por su parte, serd una justicia resolutivamente
distributiva, con la consigna sentimental de un socialismo moderado.
Sin embargo, Coase, y la Escuela econémica de Chicago en general,
subsume el ideal de justicia de modo absoluto en la eficaciencia: Es
indiferente la distribucion de la propiedad; lo realmente relevante es
que todo bien esté representado por un titulo de propiedad para la
perfecta asignacion eficiente de los recursos escasos. Ello contribui-
rfa, por supuesto, a la eliminacién de la degradacién del mercado
que supone la existencia de efectos externos, tanto positivos como
negativos.

El liberalismo concibi6 a la propiedad como una prueba tan-
gible de la atomistica social, del fundamento individualista de la so-

- 167 -



Francisco JoaQuin CORTES GARCIA

ciedad, del individualismo posesivo. La entiende como un derecho
emancipatorio. En Locke la propiedad ya estd puesta en el estado
perdido de naturaleza. El Estado tan sélo se limita a su tutela y
reconocimiento. Rompe con la especulacién hobbiana de que la pro-
piedad tiene su origen en la ley y, por consiguiente, en la voluntad
del Estado. Para Hobbes la propiedad no es un derecho esencial,
fundamental en el sentido del constitucionalismo. De hecho, en su
cosmovision del entramado politico y social no hay cabida para los
derechos fundamentales. En Hobbes, como para la teorfa del Esta-
do absoluto, el fundamento del derecho es la convencion. Todo ot-
denamiento queda reducido al mandato hipotético de la conven-
cion con la subsecuente ordenacion piramidal de la eficacia y la obe-
diencia debida. El estadista, el verdadero hombre de Estado no es
sino aquél que es capaz de dar cuenta del géneszs, del origen material
e historico (no légico) de la convencién. De hecho, la convencion
no es sino una garantia, un elemento relativo al orden y a la seguri-
dad. En la historia, mas caro ha sido siempre el orden que la verdad.
La verdad ha sido testimonio segundo, argumento periférico a la
sociabilidad y al problema capital de la sujecion politica. “General-
mente, dirda Carl Schmitt, los hombres no suelen buscar ni la verdad
ni la realidad, sino tan sélo la sensacion de hallarse seguros™ ',

El constitucionalismo es el intento mas patético de bisqueda
desenfrenada y absoluta del fundamento del sujeto politico; anhelo
que nunca pudo consumar en todos sus extremos por la inercia del
poder y de las fuerzas sociales (entendidas en el sentido balmesia-
no). De ahi que el constitucionalismo se haya hecho, en cierto modo,
doctrinario. Surgié de la Revolucion, del espiritu del amotinado y
felon, pero su tendencia historica es legitimatoria, marcadamente
moderada, doctrinaria. No hay posibilidad para un constitucionalis-
mo revolucionario. Su esencia esta en el moderantismo, en el justo
medio y en la bisqueda del consenso. Todas sus transformaciones
iran en esta linea. La ortodoxia constitucional esta basada en el doc-

144 SCHMITT, Catl: Lnterpretaciin enropea de Donoso Cortés. Rialp. Madrid, 1963, pag. 39.
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trinarismo, la temperancia y el equilibrio. Sus tribulaciones mas insis-
tentes no tienen otro origen que el propio del radicalismo y la vision
politica extrema.

La vision moderada del constitucionalismo, triunfante a to-
das luces, es fruto inequivoco de su propia técnica jutidico-consti-
tucional. El constitucionalismo no respondié con alcance histérico
y porvenirista a la capital cuestion de la ciencia politica acerca de
cudl es la mejor forma de gobierno. Su enfrentamiento con el lega-
do historico se basé primordialmente en el principio racionalizador
del limite y la temperancia. En ningiin momento se plante6 las posi-
bilidades constituyentes del sujeto politico. El verdadero debate
constituyente se di6 en el plano intelectual, en el plano etéreo de las
ideas, y en el siglo de Locke y en el de Montesquieu. Sobre unos
principios innovadores, y con la presuncién de lo indiscutible, se
levanté un edificio politico-constitucional que cuestioné el orden
legitimista y convencional del poder. Y es en este propio debate
preconstitucional donde se gestan los principios ideolégico-juridi-
cos de la propiedad liberal. Como dirfa Paolo Grossi, “la propiedad,
las propiedades (...) antes de set paisaje son mentalidades” ', cues-
tiones de resolucion inaplazable relativas a la ordenacion de la con-
vivencia humana. La propiedad liberal nace de cierta mentalidad
propietaria de origen burgués, del individualismo posesivo de John
Locke y del de los epigonos mas destacados del pensamiento y prac-
ticas fisiocraticas. De una visién antropolégica que simplifico la re-
lacién ancestral entre el hombre y el orden material de los bienes, la
riqueza y las cosas. El constitucionalismo, la propia técnica y expe-
riencias constitucionales se gestaron en los afios de los procesos
desvinculatorios y desamortizadores de la propiedad. La desvincu-
lacién supuso la ruptura con la complejidad historica infranqueable
y con el peso genealdgico de la propiedad. Simplificé el concepto
de bien y su relacion con el propietario. La vinculacion de la propie-

145 GROSSI, Paolo: La propiedad y las propiedades. Un andlisis bistdrico. Civitas. Madrid,
1992, pag. 21.

- 169 -



Francisco JoaQuin CORTES GARCIA

dad y la escasez de la propiedad aloidad acompafiaron siempre al
viejo instituto juridico convirtiéndolo en un concepto de formacion
y constitucion historicas. El recelo de constitucionalismo hacia la
convencion, la historia y sus métodos peculiares hizo de la propie-
dad un bien material y juridico primordialmente individualista; ex-
pansion material del primero de los derechos esenciales del hom-
bre: la libertad. El pensamiento constitucional nace de la necesidad
imperiosa de ampliar y asegurar la libertad convencional y asegurar
la esfera infranqueable de la individualidad del hombre. La sociedad
no debia afiadir nada a aquella individualidad ampliada por los dere-
chos fundamentales, a no ser las ventajas procedentes de la coopera-
cién, la divisién del trabajo y la asociacion a escala en sociedades
mayores que la de las individualidades primigenias. La propiedad
vendria a completar de forma empirica y material, a asegurar en ciet-
to modo, a aquella visién antropoldgica que rezuma el sentimenta-
lismo universalista del humanismo cristiano. La propiedad se con-
cebia como el componente material y tangible de la libertad
imprescriptible del hombre. Su relaciéon con los derechos funda-
mentales es pues indiscutible, nada accesotia y contingente; esencial
a todas luces.

A pesar de su instrumentalizacion naturista del derecho, su-
perando la moral convencional del Estado y del legado
veterotestamentario del poder y la dominacién politica, el liberal
pretende recoger todo el bagaje humanista de la historia de Occi-
dente y rescatarlo de la tormenta del historicismo del Estado. Su-
perar el estado de latencias de origen aristotélico (Popper), que tan
solo se puede representar en el decurso de la historia; quitar la razin
que Hegel puso en el Estado y colocarla en las instancias
imprescritibles de la naturaleza geométrica del hombre, siempre etet-
na y actualizada. El constitucionalismo, con el marchamo liberal de
su doctrina, insté a la supresion de la Historia, segun la visién del
idealismo hegeliano, como el gran Tribunal de justicia capaz de
enjuiciar todo acontecer del Espiritu en su despliegue de latencias
absolutas.
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Los derechos fundamentales pretendieron actualizar la natu-
raleza del hombre haciendo prescindibles los avatares de la historia
que, por esencia, son contingentes y accesorios. Asumen la clarivi-
dencia de la ruptura con todo historicismo, con la moral de la razén
de Estado y el despliegue de éste en la historia. Se gestaron en aquel
primigenio e hipotético estado de naturaleza y del que los hombres
salieron por afecto o por miedo, segun la ocurrencia de los distintos
autores (Ferguson) ¢, y aprobando de este modo la sociabilidad
humana. Destilaron un humanismo fraternalista fundado en la ra-
z6n y en el lenguaje, suprimiendo a la historia como la gran Dama
voluble y antojadiza que es capaz de ensalzar la tiranfa por la realiza-
cion de las aspiraciones absolutas guardadas con celo en los intersti-
cios de las latencias de la razén de Estado. Abastecieron a la menta-
lidad occidental de un discurso moral irrenunciable en términos
lingiifsticos. Ni siquiera el marxismo pudo renunciar a este huma-
nismo formalista, si bien se socorrio, en el interin, con otros ele-
mentos distintos para su defensa y realizacién en un contexto hostil
definido al modo dialéctico por la lucha de clases y dentro de los
esquemas de la confabulacion universal del movimiento obrero, con
el fin de rescatar sus derechos sociales en un marco productivo de
un capitalismo decadente y de injusticia social insoportable.

El derecho de propiedad sera el elemento diferenciador de
este humanismo abstracto que se formé linglistica y formalmente
como irrenunciable en un ambiente intelectual antihistoricista. A tal
derecho lo entendieron como un logro individual y no como el
logro social por excelencia. Y asi surgi6 la distancia material que
separd al humanismo marxista del humanismo liberal gestado en
torno al sentimentalismo cristiano cuajado en los derechos
fundamentales. Mas sf surgieron distancias materiales; formalmente
el constitucionalismo impuso su acervo lingiiistico y semantico
practicamente irrenunciable. Dio con las claves de un lenguaje

146 FERGUSON: Uz ensayo sobre la historia de la sociedad civil. Instituto de Estudios
Politicos. Madrid, 1974, pag. 21.
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humanista que sirvi6 a todos los senderos ideologicos que abtié con
el proceso desontologizador del Estado. El constitucionalismo se
apropi6 de este lenguaje universalista convirtiéndolo en dogma
juridico-constitucional y en premisa ideoldgica de toda organizacion
justa y equilibrada.

La propiedad liberal significaba la guarda y custodia del va-
lor, la posicién con la que el hombre se enfrenta a su semejante en el
mercado. No es fruto de la ley sino de la generaciéon natural del
valor que fluye del hombre e impregna las cosas gracias a su habili-
dad e ingenio. La ley sélo se limita a poner a resguardo lo que es una
evidencia natural. La ley no es constitutiva de la propiedad, como
tampoco lo es de la libertad y aquel acervo de derechos
imprescriptibles con lo que el hombre se encontré en una hipotética
inspeccién anatémica de su naturaleza material y espiritual. E1 hom-
bre se prolonga en las cosas mediante un justo titulo de reciproci-
dad, reconocible en la medida en que guarda un contenido natural y
pone de manifiesto el fruto consciente de su trabajo y habilidad. La
ley sélo se limita a reconocer lo que es una evidencia palpable sujeta
a la necesidad de la naturaleza de las cosas. El mito hobbiano de la
artificialidad de la propiedad, fundamentada segin una declaracion
legal explicita, no se reproduce en el liberalismo. El pensamiento
liberal, vertebrado por el ideario de John Locke fundamentalmente,
ni asume ni entiende aquel paso logico (basado en el instinto de
supervivencia) del estado de naturaleza, patético y violento, al mas
pacifico de la sociabilidad y la civilizacién. Si aquel primigenio esta-
do era esencialmente depravado e insostenible, abocado necesaria-
mente a la desesperacion, no se entiende como se produce el paso.
Se asume el estadio primero y el consecuente, mas no el trance abis-
mal que conduce de uno al otro. No entiende cémo de una situa-
cion desesperada, casi neurdtica y destructiva, se puede llegar, me-
diante un pacto de supervivencia, al estado mas fecundo de la socia-
bilidad. La desesperacién crea desesperacion, desorden y violencia,
nunca orden y prevision. Hobbes no puede fundamentar el princi-
pio de causalidad sobre el que sostenia su teorfa de la sociabilidad.

172 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

Comete el error de convertir el habito en regla verificable y justifica-
da; aquel error que llevé a Hume a su escepticismo hacia la argu-
mentacién y el conocimiento cientificos.

El liberal retoma la vieja idea de que en la causa esta el ger-
men completo del efecto. El estado de naturaleza es un estado de
beneficencia divina con cierta perversion periférica de la naturaleza
humana. La propiedad ya estaba concebida en aquel primigenio es-
tado que, al fin y al cabo, no era tan depravado. Una ver mas, la
naturaleza de la cosa determina lo que es derecho, y no al revés, como
postulaba el pesimismo antropoldgico hobbesiano. Y la naturaleza de
la cosa no es sino “la estructura constatable y logico-objetiva de la
realidad, cuyo caracter de orden adecuado al ser constituye decisiva-
mente al derecho” '*7.

El Estado social sera el instituto providencial que vendra a
redimir a la propiedad de su lastre viciado ubicable en el momento
de la posicion originaria rawlsiana. Vendra a rescatar a la dignidad humana
del lastre del individualismo posesivo y retomar el debate de la posi-
cion originaria que el liberalismo consideraba como definitivamente
zanjado. Establece de forma notoria que las premisas primigenias
del periodo constituyente posrevolucionario adolecen de una falta
de completud en el aspecto material de sus contenidos. Es por tanto
una posicion originaria viciada por el individualismo extremado y el
concepto liberal de propiedad. El Estado social relativiza tal con-
cepto juridico mediante reformas fiscales y técnicas presupuestarias
distributivas con el objeto final de completar materialmente los de-
rechos formales del primer constitucionalismo.

Y todo ello bajo unos presupuestos constitucionales dudo-
sos. Mermados por el acarreo ideoldgico de la técnica juridico-cons-
titucional liberal. Las practicas del Estado social, en muchos aspec-
tos, se corresponden con pautas contrarias a los principios basicos

147 KAUFMAN, Arthur y HASSEMEN, Winfried: E/ pensamiento juridico contempordneo.
Debate. Madrid, 1.002, pag. 181.
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del liberalismo y de la técnica constitucional clasica. Nacen con la
vocacion perentoria de matizar aquel acervo formal de libertades
de los primeros catalogos, mas no encuentran el apoyo incondicio-
nal de un constitucionalismo creado a su medida. Se presenta como
inconcebible el hecho de querer fundar, bajo principios constitucio-
nales ortodoxos, realidades que se han concebido de forma
extraconstitucional, a través de practicas sociales y férmulas de con-
senso de caracter informal.

La realidad estadistica y catastral del Estado social rompe con
la fortaleza argumental del primer constitucionalismo, de los catilo-
gos declarativos y el concepto liberal de propiedad. El mundo orga-
nizado de forma natural segin el modelo fisiocratico, el mundo de
los derechos imprescriptibles y absolutos, se convierte en un mun-
do keynesiano de intervenciones artificiales con el fin de corregir
las deficiencias naturales del mercado y los presupuestos metodold-
gicos del individualismo y el racionalismo.
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El paso imperfecto del primigenio estado
natural al momento civilizatorio

1 Karl Popper tomé las condecoraciones propias de la resolu-

cién de “uno de los mayores problemas filoséficos” ' (el

de la induccion) cuando Hume debilité el prestigio de la cien-
cia y del conocimiento cientifico, Thomas Hobbes crey6 resolver el
problema ancestral de la sociabilidad fundamentandolo en todos
sus puntos débiles y problematicos. Hume no hizo sino advertir que
no hay una relacion légica entre la causa y el efecto, que su concate-
naciéon es meramente cronologica, fruto del habito y de la reitera-
cion de los hechos empiricos. Su catastrofismo le indujo a pensar
que nada hay en el pasado que determine légicamente, dentro de las
posibilidades reales del conocimiento humano, lo prolijo del porve-
nir y lo caprichoso del acontecer. La relacion entre la causa y el
efecto era fruto de la aparicion cronoldgica y consecutiva, y no del
rigor 16gico que requiere el conocimiento cientifico.

En su campo de divagacién, Thomas Hobbes no tuvo en
cuenta las premisas logicas para esbozar su precaria teorfa de la so-
ciabilidad y del Estado. Estado y sociedad se dan necesariamente
juntos en el proceso civilizatotio que arranca al hombre de aquel
depravado estado de naturaleza y lo convierte en un ser somefido a las
reglas de la sociabilidad y del uso de la violencia conducida (el po-
der coercitivo del Estado). Describi6 con trazos goyescos aquel fan-
tasmal estado selvatico, tétrico y pervertido en el que situé al hom-
bre en su forma primigenia de existencia. La coartada de la sociabi-

148 POPPER, Karl R.: Conocimiento objetivo. Tecnos. Madrid, 1988, pag. 15.
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lidad la hall6 en el temor y en la desesperacion, que suponian la
ausencia de cualquier otro derecho que no fuera constituido por las
normas que ancestralmente la Naturaleza impone a sus criaturas.
Describi6 cronolbgicamente el paso necesario del estado de naturale-
za (causa) al estado, mds sostenible pero no por ello mas justo y
equitativo, de la sociabilidad (el efecto). Fundé el paso en el miedo
como sentimiento generalizado que aboca de necesidad a la deses-
peracion. Cronoldgicamente el paso se justifica, aunque sélo se plan-
tee como hipétesis ante cualquier tipo de reflexion. El problema de
fondo reside en la no justificacién logica del transito. ¢Coémo de un
estado de irracionalidad, inmoralidad generalizada, depravacion,
miedo, caos y desesperacion, se presume que se llega a un estado
racional, sometido, ordenado y equilibrado? :Cémo de la irraciona-
lidad y el recelo se llega a la racionalidad y a la confianza minima que
preside toda férmula de sociabilidad? sComo de un estado sin dere-
cho se llega a un estado de derecho cuando no existen reglas para
conducir el consenso o la cesion absoluta de la autonomia personal
en beneficio del poder soberano? No hay un paso légico como res-
puesta a estas preguntas puesto que los detalles del efecto no esta-
ban puestos, de entrada, en la causa. El pacto hobbesiano, por tanto,
es imposible fundamentarlo en la razén; y ello porque no existen los
derechos naturales imprescriptibles en el estadio natural.

Sera John Locke el que niegue la mejora cualitativa del esta-
dio civilizatorio y el que establezca la verdadera relacion causal que
se inicia con aquel hipotético y supuesto estado natural. John Locke
estaba convencido plenamente del acarreo de derechos que supone
el transito del estado de naturaleza al estado social. El transito no
constituye nada esencial que no estuviera en cifra en la naturaleza
del hombre, aun en su estadio natural. Por ello la posibilidad de
fundar l6gicamente el transito se correspondia con su exposicion
cronologica en los escenarios de la historia. En la causa estaban pues-
tas todas las cldusulas del efecto en una suerte de principio de razén
suficiente.
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Aquellos derechos esenciales, que, como recuerda Muguerza,
son mas fruto del recelo y del disenso que de la confianza y el acuer-
do ', permitian el traslado fundado del primigenio estado natural
al mas elaborado y prolijo del estado social. Y es en su fundamenta-
cion logica, que no cronolégica, donde radica la esencia de su im-
prescriptibilidad, su universalidad y generalidad. Sélo de la identi-
ficacion expresa de naturaleza y sociedad se puede extraer una refor-
mulacién légica de la creacion de la sociedad segun los preceptos de
unos derechos inalienables y eternos, derivados de la propia naturale-
za del hombre y sin mediar el estribillo orteguiano de s# circunstancia.

Thomas Hobbes quiso instituir la sociedad bajo el rumor di-
fundido y generalizado de un sentimiento: el miedo. Sentimiento
profundamente arraigado en el corazén de los hombres. En el esta-
do natural, el hombre es un animal de alarmas y sobresaltos; sélo
comparte la pesada carga de un sentimiento de recelo. Y los roman-
ticos nos enseflaron, en sus ordalfas con la muerte, que la sociabili-
dad no puede nacer de un sentimiento ni de una estimacion carnal,
sino de los requisitos de la voluntad politica. Sin vocacién politica
no hay lugar para la sociedad. El concepto de sociedad civil fue un
invento ingenuo de la moral escocesa con el que la jerga hegeliana
acabd a pesar de que el liberalismo lo mantuviera en su Iéxico vicia-
do, vacio y excesivamente formalista.

Los romanticos buscaron en el lenguaje de los sentimientos (sic) la
férmula de reconciliacién entre el hombre y la sociedad ™. Lo que
la Asamblea Nacional trab6 en el lenguaje de la Razén eterna, el
romanticismo lo ensambl6 en un despertar lingtistico dirigido al
tuétano de la sensibilidad, al inconsciente maldito por los fantasmas
oniricos y a la volubilidad visceral y esencial del corazon, la viscera
encarnada que anima a los extremos del cuerpo en sus latigazos
futuros y sus curiosos ademanes. Quiza con este despliegue de sen-

149 MATE, Manuel-Reyes: La razon de los vencidos. Anthropos. Barcelona, 1991, pag. 129.
150 DE PAZ, Alfredo: La revolucion romantica. Tecnos. Madrid, 1992, pag. 192.

- 177 -



Francisco JoaQuin CORTES GARCIA

timientos, y con esta rebelion hormonal, no se hubieran constituido
los esquemas ciertos de la dignidad humana que se habia esbozado
alaluz de la gloriosa Razon. Pero en el fondo de aquellos derechos
imprescriptibles, si se puede decir que existia una vena indomable
de libertinaje y sinrazén, de sentimiento y pasion. En los festines
oniricos se libaban manjares provechosos para la humanidad, cuya
fogosidad aproveché la gloriosa Razén para mover y demoler las
sagradas formas del pasado e instituir las piezas mas justas del pot-
venir. La férmula del pensamiento romantico, tan asistida de riego
sanguineo y rubor, no podia convertirse en una formula politica ni
dar cohesion a las relaciones sociales con su lenguaje de burdel y sus
formas zaif de conmover. El constitucionalismo apost6 por la razén
y por la técnica juridica; por una construccion coherente del pasaje
relativo a la dignidad humana y sin el desenfreno humoral, y nada
circunspecto, del inconsciente. La caja de Pandora del inconsciente,
y las reglas magicas del suefio, la abrirfa el constitucionalismo social,
mas sin la resolucién técnica propicia y coherente dentro de una
practica constitucional realizable segun el baremo del derecho.

El constitucionalismo no asento sus practicas ortodoxas en
los esquemas legitimatorios del sentimiento hobbesiano de miedo y
sobrevivencia. El origen de su legitimacion se halla en el esfuerzo
por escrutar y dar coherencia juridica a las normas morales relevan-
tes extraidas de la propia naturaleza humana, y no de un estado de
conciencia, como querfa el romantico o las practicas programaticas
del Estado social. La razon, encumbrada en los altares de la nueva
cosmovision politica, permitia depurar los multiples estados de con-
ciencia de la psicologifa humana y descubrir en su conjunto, por
medio del discernimiento y la auscultacion racional, el posible esque-
leto y caparazon del contenido moral de la naturaleza humana y su
dignidad imprescriptible. El constitucionalismo se apoya en el crite-
rio 16gico de transito del estado natural al estado social, esto es, en
una suerte de principio de razén (politica) suficiente, desenmasca-
rando la mendaz trama de dominacion politica que se fundaba en la
moral convencional y en la historia como creadora auténtica de las
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libertades (que no de la Libertad). Partfa de un origen concebido en
su completud, exacto e imprescriptible en esencia, de una confiden-
cia divina no puesta en el acto de la Creacion.

La formulacién hobbesiana de la sociedad representa una
explicacion a posteriori, como aquella tautologia que Popper descu-
bria en las consideraciones darwinistas acerca de la evolucion: sdl
sobreviven los sobrevivientes. La evolucion, el transito es precisamente lo
inexplicable. En el fondo todo el iusnaturalismo liberal se basa en
una suerte de tautologia cuya conexion logica necesatiamente pasa
por los catdlogos declarativos (John Locke). John Locke presume
un hombre completo en la creacion a pesar de la Transgresion
Oracular; con su dignidad integra e irrenunciable, tan s6lo ambicio-
nada por el diablo, el Leviatan y el Estado (la tiranfa). Para él la digni-
dad es tan consustancial al hombre como los genitales al genio del
romanticismo. El hombre esta hecho de materia divina, de barro
sacrificial. De esto ya era consciente el primer filésofo aéreo (Platon),
el filésofo conmovido/seducido por las sombras y los juegos de luz
con los que la realidad nos cautiva.

La vocacién del constitucionalismo no es otra sino la de po-
nerse al principio de los tiempos y evitar los juicios apocalipticos
con los que nos amenazan y sojuzgan las Escrituras y los preceptos
adventicios de la moral convencional; hacer como si con €l se pusie-
ra en marcha la Historia bajo una concepciéon humanistica de la di-
cha y la justicia. Su actitud es claramente fundacional y solemne. Su
lenguaje es el de la maxima y el emblema. Sélo reconoce a la Natu-
raleza como anterior a él. Lo demds es tiranfa, perversion, degenera-
cion de la raza humana y siglos de oscurantismo y supersticion. Pet-
mite a todas luces representar el paso logico (tautologico), dentro
de la praxis liberal, del estado natural a las férmulas mas exquisitas
de convivencia. Y como instrumento fundacional pretende recons-
truir los sentimientos perdidos que encierra la naturaleza mediante
la fabulacién y la antropomortfizacion de los procesos de ésta. Ya no
esta de por medio el espiritu conservativo de Hobbes, sino el senti-
mental de Locke.
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George Sabine, en contra de lo que aqui venimos diciendo y
postulando, argiifa que “se impone la mejor 16gica de Hobbes a pe-
sar de lo mejores sentimientos de Locke” !
John Locke donde se desarrolla un procedimiento tautolégico del
engendro social y del contrato. La sociedad no supone una mejora
cualitativa del estado natural, tan s6lo una forma mas conveniente y
convencional de realizacién del principio del placer y del hedonis-
mo individualista. LLa sociedad no introduce ni los criterios del dere-
cho ni los mas alejados de la moralidad. Lo que fundamentalmente
comparte con Hobbes, si bien a su modo, es el egoismo como maxi-
ma natural de la convivencia. Sin embargo, el egoismo de Locke es
meridianamente constructivista en tanto que sublimador del princi-
pio del placer y criterio véalido para los enunciados de la moral publi-
ca y privada. El egoismo liberal permite el paso a la sociedad bajo
los auspicios del hedonismo y del principio del placer. El egoismo,
la validacion carnal y el mercado, permiten reproducir en la socie-
dad las férmulas de desarrollo del individuo que se consideraban
puestas en el estado natural.

. Sin embargo, es en

Thomas Hobbes, por el contrario, queda estremecido por el
contumaz principio de conservacion, que segin Darwin mejoraba
las especies, y que preside toda motivacion humana. Su idea de la
sociabilidad no es otra que la desnaturalizacién del hombre median-
te la coaccion y el monopolio de la violencia. Cuanto mayor sea su
desnaturalizacion, mayores posibilidades hay de replantearse el pe-
simismo antropolégico que conforma todo su pensamiento social y
politico. Descontento con el tétrico espectaculo que le ofrece la
Naturaleza, tal como ¢l la concibe, Thomas Hobbes opta por esta
reconduccién del hombre desnaturalizado, alejado de su cuna y con-
ducido en sus tentaciones. Trataba de sustituir la espontaneidad na-
tural por el proceso politico, que no era sino un proceso para instau-
rar un gobierno firme. En cambio, para Locke el proceso politico

151 SABINE, George: Historia de la teoria politica. Fondo de Cultura Econémica.
Madrid, 1986, pag. 391.
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no es tan capital ni constitutivo. No se constituye en clave del transi-
to en la medida en que su naturaleza es derivada. Desliga de forma
natural la espontaneidad de la sociedad civil (fruto del contrato) del
proceso de constitucion de la autoridad (designacion posterior del
gobierno).

Con Magquiavelo y Santo Tomas Moro, Hobbes y toda la rica
pléyade de juristas, estadistas y contribuyentes de la teorfa politica,
el objetivo ultimo del Estado no es tanto el logro de la vida buena,
como de la conservacion de la vida ', Hecho que representa la
crisis del modelo clasico aristotélico, basado en la virtud, en detri-
mento del modelo que impone e instituye la modernidad, fundado
en el limite de la existencia y el instinto de supervivencia. En
Aristoteles la supervivencia estaba dada; no en vano el hombre es
un animal politico, abocado a la sociabilidad como parte axiomatica
de su superioridad bioldgica frente al resto de los brutos y criaturas.
Ya en Thomas Hobbes, el Estado no nace de la virtud, ni siquiera de
una reflexién moral superior. Nace necesariamente del limite de la
supervivencia, del lance posible de la extincién. El contrato virtual
de creacion del Estado no es un acto de la sociabilidad voluntatia; es
necesariamente un acto de gobierno con la pretensiéon de unificar,
mediante el proceso politico absoluto, la dispersion natural de los
instintos, intereses y fuerzas de los individuos. Pretende sustituir
manifiestamente la ojetiza generalizada hacia el préjimo por un acto
de constitucion del gobierno avalado por el imperio de la necesidad
que no es otro que el imperio de la existencia.

Thomas Hobbes hizo bien desfilar las miserias del especimen
humano en el Teatro del mundo como un Vélez de Guevara en E/
diablo cojuelo, Dante en La divina comedia o un Francisco Santos en F/
Arca de Noé y Campana de Belilla. “Perfecto quedé el hombre y la
naturaleza embidiava. (...) Pero apenas (bien digo apenas) se ausenta-

152 MATE, Manuel-Reyes: La razin de los vencidos. Anthropos. Barcelona, 1991, pag. 17.
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27 153

ron las gracias, quando le mordi6 la soberbia, la ira y la soberania
(Francisco Santos). De tal descripcion no puede nacer una idea de la
sociabilidad fundada en la razén. La sociedad no es entonces un
nuevo estado ético, cualitativamente conveniente. Para Hobbes la
sociedad sigue siendo una sociedad de malhechores, pero guiados
por una construccion univoca del poder que les hace alejarse del
limite de la existencia tolerada.

En el liberalismo (Locke) ya no es tan esencial el problema de
la existencia. Tan solo el Estado y las instituciones absolutas consti-
tuyen el verdadero peligro para la existencia. Por ello su afan y tena-
cidad le conduce al intento de moralizar al Estado. Su objetivo es su
antropomorfizacién; en ningin momento se plantea su
humanizacion. El liberal es sobradamente consciente de que el Es-
tado (por sus practicas y la raiz perversa de su origen) no puede ser
humanizado, de que sus fenazas naturales le impide ser un instituto
bienhechor. Su presencia ha de ser minima, pero no cuestionada. El
liberal no tuvo el suefio utdpico de una realidad social sin Estado; el
Estado aun continuda siendo la férmula superior de existencia politi-
ca. Pero ahora el Estado ha de aprender a convivir (autolimitarse)
con una idea exaltada de la dignidad del ser humano que provecho-
samente rescat6 el hombre del Renacimiento. Poderosas discrepan-
cias separan el furor divino medieval del firor divino ficiniano ', el
implume hombre caido en un auténtico valle de ligrimas del medievo
del hombre alado (neoplaténico) del Renacimiento que pesara de
forma reiterada en la conciencia del Occidente; el hombre de
Inocencio III condenado a ser un saco de inmundicias y la criatura
recompuesta en una réplica provechosa de la Creacién. Y entre los
dos extremos no hay mayor término de frontera que el concepto
rebuscado y hallado de dignidad humana (muy relacionado siempre
con el concepto de divinidad de Dios) que probablemente el libera-

153 SANTOS, Francisco: E/ Arca de Noé y Campana de Belilla. Selecciones Bibliograficas.
Barcelona, 1959, pag. 84.
154 FICINO, Marsilio: Sobre el furor divino y otros tfextos. Anthropos. Barcelona, 1993.
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lismo exager6 al encuadernar de forma solemne y triunfante los
catalogos declarativos.

El concepto de dignidad humana implica necesariamente un
sentimiento gozoso y benévolo hacia la naturaleza del hombre que
Hobbes probablemente no estaba muy dispuesto a compartir. En el
estado de naturaleza no estd en cuestion la dignidad humana (senti-
miento no identificable en tal estado generalizado de sospecha, co-
rrupcién y complot); lo que esencialmente esta en tela de juicio es la
propia existencia. El concepto de /& politico es un afiadido mas al
complejo mecanismo de defensa que la naturaleza puso a disposi-
cién del hombre. Lo politico pretende resolver un problema existencial
que nada tiene de aproximativo a un conjunto de principios de ot-
den moral. El mito de la creacién del Estado (Hobbes no puede
llegar a pensar en una sociedad civil acéfala) guarda de modo cifra-
do e implicito lo que Lévi-Strauss vefa latente en su visioén estructu-
ral del mito, “la oposicién entre lo crudo y lo cocido, la naturaleza y
la cultura” >, por repetir con Octavio Paz. El Estado es un refina-
miento culinario, y Hobbes un hombre habituado a andar entre los
guisos probando su sazén. Estaba plenamente convencido del pa-
pel tedrico que le correspondié desempefiar en el conjunto de la
teorfa politica: “La filosofia politica no es mas antigua que mi libro
De cive“. Se habia acercado demasiado al nudo gordiano del concep-
to de /o politico en su alcance existencial. De la Naturaleza al Estado
no hay un cambio axiomatico de principios ni de valores. Lo que
permite abiertamente el Estado es el ejercicio y practica de la socia-
bilidad convirtiendo en obvia la existencia. S6lo cuando la existen-
cia esta dada es posible la sociabilidad.

El derecho es fruto de la sociabilidad. Su cometido es pura-
mente conservativo. Los principios axiomaticos de la naturaleza
humana (los derechos fundamentales, la dignidad del hombre...) no

155 PAZ, Octavio: Lévi-Strauss o el nuevo festin de Esopo. Seix-Barral. Barcelona, 1993, pags.
45-46.

- 183 -



Francisco JoaQuin CORTES GARCIA

son sino los propios limites de la sociabilidad. No hay nada prefija-
do antes de las reglas de la sociabilidad. Sélo de éstas es posible
extraer de forma cabal y acertada un compendio mas o menos com-
pleto o general de la naturaleza humana. El Estado infunde en el
hombre su mas peculiar rasgo civilizatorio. No cambia su naturaleza
pero si su entorno. El derecho se extrae de las condiciones de la
sociabilidad y del limite de la existencia; en ningun modo puede
constituirse en elemento primatio y originario de manera que pue-
dan ser deducidas de él las practicas usuales de la sociabilidad y
convivencia. Hobbes no puede entender una realidad juridica previa
que condicione las clausulas del contrato y determine todos sus ex-
tremos (como querfa hacer ver John Locke); no puede recurrir a los
requerimientos de una verdad oracular ni a una entelequia fortuita
de la razén. La sociabilidad viene dada por las condiciones reales
que impone la existencia y la voluntad de poder.

El constitucionalismo quiso en todo momento que la socia-
bilidad quedara instituida mediante el derecho y la técnica juridica.
Pretendfa construir su ideal de lo justo sobre los fundamentos pro-
pios del derecho y de la naturaleza del hombre. Renunci6 a la histo-
ria como aliada y pergefiadora de la realidad del Estado, y creyo
ponerse en el origen de los tiempos, remontando el sedimento la
costumbre,que no es sino el contenido corroborado de la moral
convencional. La fuente de toda dominacién la crefan ver en el frau-
de oracular de la moral convencional que habia elevado al Estado a
una férmula superior de existencia politica. No asumieron, con la
generosidad y buena fe debidas, que la mayoria de los principios que
constitufan y daban cuerpo a su ideario eran resultado mas del éxito
de la sociabilidad, corroborado por la historia, que del ingenio de la
raz6n de un hombre que crey6 estar, dada la altura de los siglos y de
las Juces, en la tribuna preferente de la historia.

Gran parte de la sensibilidad que da fundamento y fuerza
persuasiva a los derechos fundamentales es extraida de los frutos de
la moral convencional y de las practicas exitosas de la sociabilidad.
La costumbre, el sedimento en el tiempo de una moral pragmatica y
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conveniente, era el gran enemigo al que debian combatir con la
persuasividad geométrica de la Razén. El derecho se convertia en lo
que el lenguaje para Wittgenstein, en una descripciéon axiomatica del
mundo. Su evidencia emanaba de la consideracién atemporal de la
realidad, mas alla de la historia y la moral convencional, y, por con-
siguiente, mas alld del Estado. El constitucionalismo estaba renun-
ciando a ese wundo de vida precientifico, pleno de relevancias intuitivas
y reino de evidencias originarias '*° del pensamiento de Hussetl. Estaba
renunciando de forma manifiesta y concertada a ese mundo
prejuridico de la moral convencional que, a pesar de no correspon-
derse con la materialidad de una realidad l6gico-objetiva, es funda-
mento de Ultima instancia. Mas tarde setrfan las #rampas geomiétricas de
la raz6n las que darfan la vuelta a la historia y sacaran de quicio el
orden real de los hechos que determinan y configuran la historia del
hombre. El pensamiento juridico, establecido al modo geométrico
como especulacion deductivo-racional, al igual que el pensamiento
cientifico, se definen siempre a posteriori, con las trampas de la sim-
plificacion y la mendacidad de los modelos, que pudiera haber di-
cho perfectamente Bergson. La ciencia irfa siempre en la direccion
de eliminar la copiosidad de elementos subjetivos y precarios de la
aparicién del mundo ante los pies del hombre. Del mismo modo, la
evolucion del pensamiento juridico se ha alienado en el sentido de
la supresion irreparable de los elementos subjetivos del poder, cons-
tituyendo una construccion ex-post de un modelo de sociabilidad
ensayado por las practicas y usos de la moral convencional.

Asi, ni Thomas Hobbes, colmando el celo de su pesimismo
antropoldgico, ni el propio John Locke, en cuanto padre espiritual del
liberalismo, dieron una respuesta convincente al problema de la sociabili-
dad. Hobbes por recurrir a un modelo de convivencia pervertido y abo-
cado a la tensién autodestructiva de forma perpetua. John Locke por
basar la exquisitez de su método en el circulo cerrado de la tautologfa.

156 HUSSERL, Edmund: La crisis de las ciencias enropeas y la fe logia transcendental.
Critica. Barcelona, 1990, pag. 134.
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El paso del estado natural al estado social queda pues por
determinar de forma racional. Hobbes di6 en la llaga del problema
conductnal del hombre, pero obvi6 las convenciones y los logros de la
moral convencional. Opta por la descripcion conductista (si se me
permite la expresion) del hombre, habituado a la perversion. Mien-
tras, John Locke se decide por la genealogia y formacion de la inten-
cién que emana del concepto de dignidad humana y que encierra los
resabios biblicos del soplo divino que dio aliento y anima al cuerpo
mortecino del hombre. El hombre esta hecho de materia divina.

Y entre ambos, triunfa de nuevo la ciencia politica de
Aristoteles con su concepcion antropoldgica del estado, diluyendo
la naturaleza del hombre y su dignidad (premisas inevitables para el
constitucionalismo) en las costumbres y usos de la polis.

Los dos obviaron el caracter conformativo-pedagdgico de la
historia a la hora de buscar la quintaesencia de la naturaleza humana.
No vieron en la historia el pedestal que soportaba sus teorfas y las
ponia a la altura de los tiempos.
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La revision de la “Posicion originaria”

1 constitucionalismo y la doctrina dogmatica de los dere-

chos fundamentales quisieron instalarse en una suerte de

| posicion originaria rawlsiana, donde su teorfa politica invitaba
al comun de los mortales a definir los contenidos contractuales de la
constituciéon de una sociedad justa situdndose en una posicion
primigenia, inaudita e hipotética, de donde se podria extraer una
concepcion general de la justicia. Los juicios morales debfan siem-
pre describir el circunloquio de la retirada ficticia a aquel momento
contractual y solemne que supone la constitucion de la sociedad.
Circunloquio que podria sustancialmente abreviarse recurriendo a
la técnica comun de ponerse en lngar del otro (la tolerancia) que, en
ultima instancia, no es sino una técnica para autoignorarse y buscar,
en el mejor sentido kantiano, principios generales de moral, justicia
y convivencia compartidos de forma unanime y consensuada me-
diante el recto uso de la razon.

Pero no es de élla, de la propia razén, de donde se espera
extraer los principios de la moralidad puesto que “la racionalidad a
la que se refiere Rawls aparece libre de moralidad” '*’. En dltima
instancia, el esfuerzo por autoignorarse que implica el planteamien-
to ficticio y mental de la posicion originaria no es sino una virtud logra-

da a través del velo de la ignorancia (Rawls) '** que evita distinguir las

157 ELLSCHEID, Giinter: “El problema del derecho natural. Una orientacion sistematica”,
en KAUFMANN Y HASSEMER: E/ pensamiento juridico contenpordneo. Debate. Madrid,
1992, pag. 176.

158 RAWLS, John: Sobre las libertades. Paidés. Barcelona, 1990, pag. 48.
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contingencias y detalles de la vida cotidiana. De nuevo, necesaria-
mente, los vicios privados engendran virtudes publicas y generales a
través de la razon instrumental. Para el liberal sélo el egoista puede
llegar a la felicidad como consumacién de la moralidad. El egoismo
identifica al individuo con la totalidad mediante los mecanismos
generales del mercado y la aversion general al riesgo. Todo lo con-
trario que para Wittgenstein, para quien “el egofsta nunca sera feliz.
Va por /ibre, y ello lo convierte en esclavo. No ha llegado a un acuer-
do con el mundo como un todo, lo que le deja expuesto a la desgra-
cia” . Sin el uso adecuado y concertado de la razén, en el modelo
de Rawls y en la analogia pactista liberal que aqui venimos estable-
ciendo de forma casi accidental, no hubiera podido extraerse un mo-
delo justo de constitucion de la sociedad; pero no es de ella, de la
razén, de donde se deduce tal esquema vindicatorio de justicia. Es de
la cautela, de la prudencia egoista y del calculo racional, de la ignoran-
cia de la fortuna y del destino y de la autocompasion, de donde ema-
nan ciertamente los que se van a configurar en principios de justicia.
La autocompasion se disfraza de autoignorancia en la posicion origina-
ria, como el mercado, ladinamente, esconde los vicios privados y la
falta de virtuosidad en la intencionalidad de los individuos.

La propuesta contractual que inspira el constitucionalismo, y
de la que se deducen, quiérase o no, los derechos fundamentales
clasicos, plantea una reinstauracion temporal e hipotética de la posi-
cion originaria (como toda teorfa pactista) para orientar las ideas de
justicia y suprimir la tiranfa basada en la moral convencional, en los
derechos adquiridos y en la institucion de la desventaja.

La posicion originaria o contractual que plantea John Locke pre-
tende proporcionar contenidos de moral ya fijados de antemano
por el concepto de dignidad humana; mientras, en Rawls, aquélla es
meramente procedimental y aleccionadora; se trata de un ejercicio

159 CRUZ, Manuel, en la “Introducciéon” a la Conferencia sobre ética de Ludwig
WITTGENSTEIN. Paidés. Barcelona, 1990, pag. 23.
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mental que nos permite ver, bajo el velo de la ignorancia, lo que verda-
deramente es justo. Es la luz que debe iluminar la mente del legisla-
dor. La constitucién de la sociedad para John Locke no consiste
sino en su construccién a partir de la descripcion de la posicion origi-
naria, justa ya de por si y conocida por la razén. Rawls, empero, no
consiente contenidos en dicha posicidn originaria. 1a posicion originaria
es eso, mera posicion, instalacién objetiva y lugar propicio para la
autocompasion y la puesta en evidencia de la aversion generalizada
al riesgo.

Por su parte, Thomas Hobbes,consciente del individuo
empacatado y dejado de la mano de Dios, pretende fundar la socie-
dad (el Estado) en las lecciones de pecado y perversion de la posicion
originaria que, para €l, no es sino el estado de naturaleza, el estado de
lucha del que no es posible extraer principios morales. Y es que
Thomas Hobbes andaba mas preocupado por el problema capital
de la sociabilidad que por el de la justicia en sentido amplio. Y ello
por el simple matiz (que en Hobbes es parte esencial) de la urgencia.
Hobbes pretende superar un problema de mayor envergadura y re-
levancia, es decir, el problema de la existencia y el posible lance de la
extincién del hombre por el hombre fabulado en el Leviatan. Por
ello, de la posicion originaria tan soo se extraen principios de sociabili-
dad, mas no de justicia absoluta o de moral filosofia. Para Thomas
Hobbes el Estado (la sociedad) no es sino un auténtico estado de
sitio perpetuo; de ahi que en su concepcion politica sea en donde
mejor definida queda la soberania en el sentido schwmittiano de la acep-
cién. La sociedad es una sociedad de emergencia, eminentemente
correctiva, y donde el requisito prioritatio y sumatio es el de la socia-
bilidad y no el de la justicia. El Estado permite apatentar situaciones
de normalidad en un fondo que sigue siendo de precariedad y anot-
malidad, de violencia latente y peligro permanente de extincion. Su
cometido esencial no es sino la conservacion (en el mas puro sentido
biolégico del término) del sujeto politico sobre el magma latente, y
siempre acuciante, de la insociabilidad congénita del hombre.
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Ya en John Locke si hay una correlacién y correspondencia
entre la sociabilidad y el principio de justicia. En el pacto, ficticio,
anecdotico y originario, las condiciones de la sociabilidad y de la
justicia son las mismas. El hombre se hace sociable porque en la
sociedad halla lo que él concebia como justo atendiendo al concep-
to de dignidad humana. 1a sociabilidad liberal implica necesariamente
un modelo de justicia. El objetivo del maximin, propio de la aversion
general al riesgo, de la situacién original de Rawls lo halla el liberal
en la tolerancia y en los derechos fundamentales clasicos; no
radicaliza, en modo alguno, la posicion originaria. Lo que pretende es
reinstaurar parte de la capacidad negociadora del hombre en la cons-
titucién pristina de la sociedad.

La Transgresiéon Oracular edénica relatada en el Texto Sagra-
do, que dedicé e hipoteco fatalmente el futuro del ser humano, im-
pidi6 virtualmente la capacidad negociadora del individuo,
subsumiéndolo necesariamente en la autoridad. Se apropié del pa-
sado mediante la fortuita Caida y su terca remembranza, y de los
futuros, por utilizar los giros de un Antonio Vieira '
materia de la Profecia y de los cumplimientos puntuales de los pla-
zos apocalipticos.

’ que son la

Con el establecimiento de los derechos fundamentales, el
constitucionalismo creyo sinceramente, y con ciertas dosis de inge-
nuidad, reestablecer la capacidad negociadora del hombre que per-
di6 en el fatal lance de la Caida, bajo la hipotesis del pacto originario
y suprimiendo la pesada lapida de la Transgresion Oracular. Y la
obsesion no era otra que la de recrear un auténtico periodo consti-
tuyente, un momento cero que permitiera superar el lastre del pasa-
do alimentado por la dominacién, la tirania y el privilegio, y planifi-
car, a un mismo tiempo, el futuro mediante un modelo de justicia
preconcebido y preestablecido segun los detalles de la naturaleza y
dignidad humanas,de acuerdo con un examen anatdmico de su disposi-

160 VIEIRA, Antonio: Historia del Futuro. Catedra. Madrid, 1987.

- 190 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

ci6n natural. Y tal momento constituyente planteaba de necesidad la
posibilidad de rescatar para todos los individuos la capacidad ne-
gociadora segun la concepciéon de un modelo antropoldgico
universalizable por unos requisitos morales idénticos, una naturaleza
moral peculiar y el uso extensivo de la razén. La sinécdoque del
abate Siéyes forjada en torno al concepto de fercer estado era un acto
reivindicativo con el fin de conceder evidencia al problema funda-
mental (que no es otro que el del establecimiento de sujeto politico)
de quién es el que goza de la capacidad negociadora en un posible
debate constituyente justo y legitimo. El, como sus antepasados, tomé
la parte por el todo. Y es que, en tltima instancia, la sinécdoque es el
fundamento de todo régimen politico. Todo régimen politico siempre
implica un tipo de censitarismo que, mas tarde, la sinécdoque discursiva
extiende en forma de una especie de voluntad ampliada.

El debate constituyente que abtio el periodo preconstitucional
crey6 glosar de manera real las clausulas de las teorfas pactistas cla-
sicas donde la capacidad para la negociacion venia justificada por la
concepcién de un individuo alumbrado por la razén y proveido de
un nuevo tipo de lenguaje y de nuevos campos goyescos de la Revo-
lucién. El lenguaje circular de la moral convencional dejé abiertas
unas rendijas cuando crey6 echadas las aldabas. Su lenguaje mani-
fiestamente oracular, epiciclico y determinantemente pesimista, len-
guaje de las estatuas para la gentilidad, permitié y dio pie a una
revolucion linglifstico-semantica sin precedentes. Parecia que una
suerte de principio de tolerancia de origen vienés hacia creer “que cada
uno es libre de elegir las reglas de su lenguaje” (Rudolf Carnap) ',
principio que venia a enervar los sélidos fundamentos del lenguaje
oracular de la moral convencional y de la teorfa clasica de la domina-
cion. Y tal revolucion de calado linglistico acabd en el disfraz de la
ideologia y el debate pluralista.

161 CARNAP, Rudolf: Autobiggrafia intelectual. Paidés. Barcelona, 1992, pag. 102.
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En la obsesion desesperada por buscar la posicidn original de la
que partirfan las reglas de la sociabilidad, la justicia y la convivencia
pacifica radica el esfuerzo conducente a la busqueda de la regla de la
unanimidad. Sélo si nos remontamos a aquel momento inveterado
podemos hallar la unanimidad y el acuerdo. Si el tiro es de mas corto
alcance surgiran entonces fracciones, los numeros sordos y el disenso,
esto es, la necesidad de justificar ideolégicamente un modo de convi-
vencia y buscar reglas imperfectas para la toma de decisiones.

Parece como si aquel rescate del momento original decisivo
pudiera suprimir la perspectiva ideolégica y conseguir, en el interin,
la unidad del género humano. La perspectiva ideoldgica, el disenso
y el desacuerdo surgen cuando la justificacion del poder y la autori-
dad se queda en un punto mas proximo a aquél llamado a ser el
original, el potencialmente justo.

Decfa Isaiah Berlin que en “la perfecta sociedad platonica,
teocratica, jacobina o comunista (...) cualquier signo de que se re-
crudece el desacuerdo es un sintoma de error y de maldad” ' Del
mismo modo, en la moral convencional, debido a la justificacion
testamentatia del poder, hay signos evidentes de la persistencia de la
creencia de que el desacuerdo es un error, una felonia contra la legi-
timidad testamentaria de la autoridad y de la sujecion politica. Para
ello se vali6 de extraer del debate politico toda materia que pudiera
poner en cuestion los solidos fundamentos del poder y de la suje-
ci6én, quedando, de este modo, el discurso politico practicamente
vacio y obligado a la redundancia.

El liberalismo, sin embargo, abri6 la posibilidad del lenguaje
ideoldgico y hall el consenso intersubjetivo del concepto de justi-
cia y de naturaleza humana en la realidad de un pasado mitico y proba-
blemente irrecuperable, esto es, en una posicidn originaria que coloco
al hombre por encima de la Caida y de la supuesta vejacion de la
Transgresion Oracular. Crey6 recuperar su dignidad y los principios

162 BERLIN, Isaiah: Cuatro ensayos sobre la libertad. Alianza. Madrid, 1988, pag. 54.
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imprescriptibles de observancia obligada para todo cuerpo legisla-
tivo recto, justo y oportuno en el rescate de una ficcién original cuyo
objetivo no era sino la busqueda genealdgica de un punto comin
por el que hermanar al género humano. Y esta practica de genealogista
acabo en un entronque comun al margen del pasaje biblico y de la
legitimacion testamentaria del poder y de la sujecién politica. Un
origen comun exigfa una salvacién idéntica. En el proyecto idearon,
segin el arcano de los arquetipos y modelos de la Ilustracion, un
hombre racional en el que se daba una plena identificacién de los
conceptos de capacidad y de necesidad. Conceptos que venian a cons-
tituirse necesariamente en los dos flancos inseparables de una mo-
neda tnica. El hombre completo y racional que disefi6 la Economia
Politica basaba su completud y autosuficiencia en esta identifica-
cién plena entre la capacidad y la necesidad, fruto de la madurez que
supone todo proyecto de ilustracion general.

El marxismo fue el que, haciendo de abogado del Diablo en
esta suerte de ordalia divina, con la metodologia demoledora de la
dialéctica, la teorfa de la alienacién y el materialismo historico, sepa-
16 radicalmente los conceptos de capacidad y de necesidad, de cada uno
segiin su capacidad; a cada uno segin su necesidad es la consigna de la uto-
pla cientifica del comunismo. Brecha que quedé abierta hasta nues-
tros dias y que ha determinado la mayoria de las bases tedricas del
pensamiento politico posterior.

Si el pensamiento utdpico premarxista ya habfa destacado
dicha separacién, es mas, si habfa fundado su reducto de justicia
paradisiaco en la consciencia de tal desligazén irrepatrable y brecha
traumatica, no lo hizo de la forma tan rematadamente calculada como
lo desarrollara el marxismo ulterior. El utopismo anterior, pleno de
ingenuidad y falto de rigor cientifico (Engels), se habia propuesto el
ensayo de armonizar tal separaciéon de raigambre ontolégica sin pre-
determinar el procedimiento y los modos para la consecucion del
modelo de justicia que planteaban.
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La porvenirista recefa marxista, por el contrario, resultaba a
todas luces completa y exhaustiva. Venia con los dignos afeites de la
profecia, que multiplicaba el nimero de adeptos y militantes y el
poder de convocatoria, y con los elementos capitales de una teorfa
cientifica dentro de un modelo heredada del siglo XIX, por el que
se identificaba la ciencia con una auténtica ideologia. La ciencia, en
el siglo XIX, tenfa partidarios como los tenfa cualquier asociacion e
ideologfa politicas. La ciencia era un modo de fe. Por ello el marxis-
mo se autocalificé como una #topia cientifica condenada a cumplirse
en sus plazos por el deterioro irreversible de la realidad histérica
heredada del capitalismo y sus formas de dominacion.

El Estado social ya parte de tal separacion de los conceptos
de capacidad y de necesidad. Si el liberalismo establecié su modelo de
justicia en la pertinente identificacion de tales conceptos en una
armonia originaria, del Estado social ya deja abierta dicha separa-
cion para la posteridad. Es mas. El propio fundamento del Estado
social, como componenda de los fallos del mercado y de la insufi-
ciencia de la demanda agregada, no es otro que el de dicha desligazon
siniestra que separa el concepto de produccion del concepto de necesi-
dad, concepto éste basado en el deseo y en el principio del placer.

El socialismo (en sentido amplio) ha sido el intento mas radi-
cal y ambicioso por rescatar la posicion originaria, pero no ya como un
ejercicio mental deliberado y aleccionador, sino como un proyecto
de justicia realizable en sus plazos por la propia necesidad a que
aboca el deterioro inexorable de la realidad. Es el proyecto de mayor
alcance de rescatar la capacidad negociadora del hombre. Lo ins6li-
to es que parta, segin su concepcion, no ya del principio original de
justicia para conducir la realidad concreta de su tiempo, sino que
busque su modelo de justicia a partir de las contradicciones natura-
les que ha impuesto el desarrollo de la historia. El socialismo, cuan-
do sofiaba, crey6 ver el suefio hecho realidad. El liberal, por el con-
trario, siempre fue consciente de que la posicion originaria y el pacto
no eran sino frutos legitimos del suefio de la razén.
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La division del trabajo es el culpable mas directo de la proli-
feracion de las ideologias y de la separacion entre produccion (capaci-
dad) y necesidad. Adam Smith no era consciente de ello cuando elabo-
raba su apologética de la division del trabajo en el célebre taller de
alfileres. Su loa, plena de hechizo y poder de persuasion, queria ha-
cer ver que con la divisién del trabajo se aumenta la produccion vy,
por consiguiente, /l rigueza de las naciones. Y una mayor produccion
satisface un mayor numero de necesidades.

La teorfa de Adam Smith y la de sus coetaneos era una cien-
cia econémica basada en el engrandecimiento econémico de las na-
ciones (es la herencia del arbitrismo) mediante la especializacion y
las ventajas comparativas (Ricardo). El desarrollo teérico de la econo-
mia iba encaminado a determinar las causas que hacen incrementar
el producto interior bruto. La eficiencia del sistema econémico se
encargaria después de establecer el puente entre produccion (capacidad)
y necesidad.

Fue la revolucion marginalista que comienza en 1870 la que rompe
con esta concepcion tedrica al entender ala ciencia econémica como
la ciencia de la escasez, y no como la disciplina de la abundancia. Se
sustituye el enfoque de la produccidn por el enfoque de la necesidad
permitiendo la intrusiéon de elementos subjetivos (el placer y la uti-
lidad) en una ciencia que, por vocaciéon y ambicion, aspiraba a la
objetividad. La teorfa del Estado social parte entonces, por su
moderantismo y su talante ecléctico, de la asuncion completa de la
imposibilidad de reinstaurar la posicion originaria. Su modelo de justi-
cia se basa, en cierto modo, zutatis mutandis, en las practicas judicia-
les de aquel juez Bridlegoose, simpatico personaje de Rabelais, que
aplicaba justicia con dados convenientemente cargados. El Estado
social estd instalado en un so/arjuridico-constitucional extrafio a sus
modos de proceder. Parte de la critica consciente al Estado liberal,
pero se afianza en su técnica constitucional y en el celo de su teoria
juridica.
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Decia Octavio Paz que “hay una censura histérica como hay
una censura psiquica” ' porque en el fondo hay una conciencia
histérica y un subconsciente anexo. El liberalismo recurrié a la “ma-
nipulacion” de la historia, inventando su peculiar posicidn originaria, y
crey6 instalarse en una tribuna preferente y primordial para enjui-
ciar los hechos de los hombres, recreat su naturaleza y elaborar una
sofisticada dignidad humana.

La teorfa del Estado social, sin embargo, no guarda una pro-
puesta tedrica pactista. Parte de la irrevocabilidad de los hechos con-
sumados, y sobre ellos aplica toda una teorfa de los sentimientos, de
la caridad y la munificencia préxima a ese deseo generalizado de dar
y de recibir del que hablaba Musgrave. Su caracter paternalista es
debido necesariamente a las flaquezas del alma humana, convenien-
temente convertida ahora en la psigne, que despliega la actividad del
inconsciente de forma paralela al uso habitual y templado de la ra-
z6n y la consciencia. Y ello en tanto que su modelo no se responde
con el habitual hombre racional del liberalismo y la teotfa econémi-
ca clasica; en tanto que reconoce la insoslayable distancia entre la
produccion y la necesidad, entre lo objetivo y lo subjetivo, cuyos matices
respectivos la razén liberal trataba de difuminar en una suerte de
coordinacién psiquica en la que no habia distanciamiento entre pen-
samiento y accion. El pacto liberal-constitucional no fue tan pleno
ni omnicomprensivo.

“Platon ha mostrado muy sugestivamente en su utopia del
Estado, que experimentamos de manera drastica en nuestra modet-
na civilizacién, que el criterio de las necesidades y de lo deseable
inaugura una perspectiva en s ilimitada. Un Estado de la armonia
feliz entre necesidades y su satisfaccion no es un Estado humano.

16

Pues las necesidades crecen por si mismas” (Gadamer) '**. Las nece-

sidades, por su supuesta naturaleza, no abren vias muertas ni acotan

163 PAZ, Octavio: Sor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de la fe. Seix-Barral. Barcelona,
1990, pag. 23.
164 GADAMER, Hans-George: Elygio de la teora. Peninsula. Barcelona, 1993, pag, 40-41.
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sus horizontes. Sus hotizontes son ilimitados, como los del deseo.
Su campo abarca mucho mas que el de la razon, el conocimiento o
la técnica juridica.

De este modo, al fundar su existencia en el deseo y en el
principio del placet, el Estado social tiende a constituirse en un Es-
tado ilimitado a pesar de que no tenga vocacién original para ello.
Sus fundamentos son claramente expansivos y de escaso poder
autolimitante. El Estado social es por vocacion deficitario; sus princi-
pios de justicia, paradéjicamente, se basan en el desequilibrio, en la
falta de armonia entre el campo tecnologico de la produccion, que es
limitado, y el campo mas libidinoso y psicoanalitico del deseo y de la
necesidad, que es tendencial y asintdticamente infinito y desbordante.

Tales defectos se hacen patentes en la conformacién de un
Estado hedonista, como lo es el Estado social, donde el principio
del placer se eleva a conciencia publica. Si el liberal construy6 su
teoria hedonista del individuo y de la raz6n en una version sobrada-
mente elegante y tautologica, no por ello dejé de pensar en la cons-
titucién de un Estado y de una sociedad sobre fundamentos juridi-
cos coherentes. Los liberales, cuando pensaron en el Estado, lo hi-
cieron en términos ético-juridicos, como lo hiciera, mutatis mutandis,
la moral tradicional y la teorfa clasica de la sujecion politica (la moral
convencional, como aqui la venimos denominando). El Estado so-
cial, por el contrario, destapa inconscientemente la Caja de Pandora
de los derechos econémicos y sociales dirigiéndose directamente y
sin ambages al tuétano de la sensibilidad, en el que rige el principio
del placer, en vez de orientar los fundamentos de su existencia hacia
un debate argumentativo racional y juridicamente posible. El Esta-
do del bienestar (confundido aqui con el Estado social de forma
intencional) se dirige basicamente a los débiles resortes libidinosos
del deseo en vez de hacerlo hacia el campo mas feraz de las reglas
del sentido comun.

Las reglas de la economia, como sus misterios y mistagogos,
sus artes y ritos iniciaticos, se inmiscuyen de forma usurpadora en la
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técnica y en los fundamentos juridicos del Estado, relativizando, en
el interin, los viejos principios liberales del derecho y de la seguridad
juridica, tan caros para la ortodoxia constitucional. El posible resca-
te de la posicidn originaria no se hace ya desde la razén (instrumental)
como medio para conseguir la felicidad del mayor nimero, segin
la maxima utilitarista. El liberal, en su posicidn originaria peculiat, bus-
caba una correlacién armoniosa entre los medios y los fines. Las
técnicas presupuestatias habfan de ser necesariamente equilibradas:
gasto e ingreso se constitufan en la imagen facial de una moneda
unica. Produccion (capacidad) y necesidad se equilibran mutuamente se-
gun las premisas ortodoxas de la Ley de Say. Y ello porque existe
una relacion responsable entre los medios y los fines mediante los
criterios de validez general de la razon instrumental. Sin embargo, el
Estado social, habiendo elevado a conciencia publica el principio
del placer, desliga los dos flancos de la realidad presupuestaria. Por
un lado esta representado el gasto (el deseo), con la facies expansiva
de la lujuria y el desenfreno, y, por el otro, la capacidad y 1a produccion
sometida al yugo fiscal. El Estado social rompe el caro enlace de la
responsabilidad presupuestaria en la medida en que se dirige direc-
tamente al desnudo y puro deseo y al principio del placer hechos
conciencia publica. Plantea un giro sesgado en el planteamiento de
la economia, de la constitucion de la sociedad y del Estado. La recea
kantiana de ilustracion, atrévete a usar tu propia razén, queda converti-
da en una exhortacion dirigida a excitar y dar estimulo al deseo y a
la ilimitada necesidad. El posible rescate de la posicidn originaria no con-
siste en extraer reglas racionales para el establecimiento de un ideal
propio de justicia, sino en exacerbar al maximo el deseo hibernado
de placer, creado por la institucion de la desventaja. No aspira a co-
rregir aquel destase cartesiano entre libertad (deseo) y conocimiento
(moralidad), sino a reproducir en la esfera publica los estados men-
tales de los individuos que le determinan para la busqueda del pla-
cer sin limite.

Platén consideraba al Estado como un alma a gran escala,
con sus tres parcelas o facetas. Reprodujo en mayor tamafo la con-
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ciencia individual, construyendo un concepto analégico de forma
de existencia politica. El Estado del bienestar aparece ahora como
un auténtico Estado desalmado, desanimado y movido por el deseo
general y la disociacion irresponsable entre capacidady necesidad. Elideal
griego de autarquia implicaba un perfecto acondicionamiento entre
produccion y necesidad que se traducia en la obsesién omnipresente por
lograr la independencia y los posibles lazos de dominacion.

El marxismo, como venimos arguyendo hasta aqui, bajo la
toérmula de un wtopismo cientifico, detecté en la alienacién del hombre
el mayor signo que evidencia la venida de un tiempo apocaliptico
sefialado de justicia social, revolucion y trasmutacion de valores (por
utilizar los giros de Nietszche). La alienacion era el concepto contra-
rio al clasico griego de autarquia. Quiso reconstruir el pensamiento
utépico a los modos de aquel tejedor de suefios, eterno fabulador
que huye de la incémoda vigilia, que venia encarnado en uno de los
personajes entrafiables de Borges: “Al principio, los suefios eran cad-
ticos; poco después, fueron de naturaleza dialéctica” '*. Aplicé el
espiritu cientifico de su época al tradicional suefio enloquecedor y
desesperante de reconstruir un solar de paz y de justicia perdurable
en la tierra.

Las viejas utopias hablaban de un providencial zand, sin limi-
te ni cota, que aliviaba y extinguia la tension pertinaz entre produccion
y necesidad. Bl marxismo, por el contrario, habla en términos mas
prosaicos: los modos de produccion. El ideal autirguico, como mo-
delo para erradicar las dependencias y los lazos de dominacion, es
material obsoleto y vetusto del irritante utopismo clasico. El marxis-
mo asume resignadamente la dependencia como un hecho inexora-
ble de la naturaleza de la produccién y de la division del trabajo. La
antarguia queda diluida en un modelo distinto de justicia cuya aspi-
racién suprema no es sino la supresion de las clases sociales y, por
consiguiente, de la pluralidad ideolégica. Cuando las ideologias que-

165 BORGES, Jorge Luis: Narraciones. Catedra. Madrid, 1983, pag. 95.
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den radicalmente suprimidas, la cooperacién vendra impuesta por la
unicidad de la perspectiva y una visién conjunta, ni parcial ni intere-
sada, de la realidad del hombre.

El Estado social desvela la insuficiencia de la razén economi-
ca y la aparicién del inconsciente, ese
politica, metafora psiquica del capital” ' (Baudrillard), dirigiéndose
de modo directo a los fragiles resortes del deseo y al engrandeci-

<

‘vertedero de la economia

miento desmesurado del querer. Su metodologia, aun inspirada por
el credo marxista, es manifiestamente diferencial. Si el marxismo
buscaba la armonfa entre capacidad (produccion) y necesidad (deseo) des-
pués de su perfecto ensamblaje en la etapa del racionalismo econé-
mico liberal y los primeros estadios de la reciente Economia Politi-
ca, el Estado del bienestar pretende ocultar la dependencia entre
ambos conceptos capitales. Si revela la dependencia del inconscien-
te, algo debe llevar al estado de latencia y ocultatlo bajo los visillos
de la necesidad.

La razén tecnolégica parece haber resuelto el problema de la
produccion. “El suefio tecnoldgico nos ofusca, en la medida en que el
ideal del poder-hacer se convierte en el imperativo del deber-hacer” '/
(Gadamer). La raz6n tecnoldgica, que no es sino un nuevo
mecanicismo mads prosaico y elemental, un materialismo en movi-
miento continuo, impone la necesidad de hacer real todo lo posible.
Busca la supresion de toda ofuscacion del desarrollo natural de lo
potencial. La razén tecnoldgica pretende destruir la version
aristotélica de la doble naturaleza del set: seren potencia’y seren acto. La
tecnologia suprime del mundo todo entramado de latencias en la
busqueda de una hiperrealidad sin limite. La tecnologia descubre al
hombre sus posibilidades. Es el unico camino irreversible de los
muchos que el hombre ha abierto. El hombre no esta dispuesto a
renunciar a la rueda ni a la palanca, caros instrumentos de la civiliza-

166 BAUDRILLARD, Jean: De /a seduccion. Catedra. Madrid, 1987, pag. 43.
167 GADAMER, Hans-Georg: “La ciencia como instrumento de la Ilustraciéon” en
Elogio de la teoria. Peninsula. Barcelona, 1993, pag. 86.
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cion. El futuro del hombre material es eminentemente tecnologico,
traumaticamente tecnoldgico. Progreso se ha hecho sinénimo de
tecnologfa. En una especie de /apsus psicoanalitico, se asocia ambos
conceptos en el espiritu del hombre comun.

El desarrollo tecnoldgico parece haber resuelto el problema
capital de la capacidad (produccion). El Estado social es un Estado
eminentemente tecnoldgico. No puede surgir en cualquier momen-
to de la historia, como el comunismo de raigambre marxista. El
marxismo surge del maquinismo, de las aplicaciones del vapor y de
la obsesion redistribuidora de la riqueza. El Estado de bienestar
surge cuando una parte sustancial del problema de la produccidn esta
resuelta. A partir de entonces puede enfocar la sociabilidad desde el
punto de vista de la necesidad y del deseo. Las cotas de beneficencia que
se ha propuesto el Estado social estan estrechamente relacionadas
con el desarrollo tecnoldgico. Su nivel asistencial depende de la ca-
pacidad para redistribuir el excedente, que ha de ser de mayor cuan-
tia. El Estado social es, en cierto modo, una #fopia tecnoldgica impro-
visada tras la crisis econémica del Estado liberal.

Teniendo resuelto parte del problema de la produccion se tiene
solventado el problema mayor de la sociabilidad y los delirios
licantrépicos de la insociable sociabilidad hobbesiana. El problema
del Estado social es de orden juridico-constitucional.

Toda moderna concesion juridica del Estado es de naturaleza
libidinal y hedonista. En el espiritu de los libertinos y sus excéntri-
cas novedades, en la tolerancia practicada en la pequefia comunidad
de Providencia de Roger Williams y, ahora, en las concesiones eco-
némico-sociales de orden programatico con las que se identifica el
Estado de bienestar, radica el deseo latente de una liberacion libidinal
mediante férmulas juridico-constitucionales que elevan el sentimiento
y el deseo a conciencia puiblica.

Este bienestar programatico no representa la vieja concep-
tualizacién tomista del bien comnin'y de la felicidad en la virtud. No es
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un concepto de justicia o equidad. Representa una férmula
acomodaticia y confortable del principio de sociabilidad que re-
quiere del oficio del Estado y su intervencién positiva para la con-
servacion de sus ambiciosos programas y sus exigentes promesas.

El Estado de bienestar, paternalista, irracional y antiilustrado,
pretende gloriosamente la completud de la vieja dignidad humana bajo
la revision material de las clasicas practicas estatales. Si el hombre
salid absoluto del proceso de positivacién de los derechos funda-
mentales del primer constitucionalismo, ahora queda limitado y
relativizado por la existencia de un Estado tecnolégico y un déficit
fiscal cronico. Su completud es pues ficticia e hipotética. La prolife-
racion del deseo ha hecho mas dependiente al hombre de la capaci-
dad productiva del Estado. Capacidad productiva que condiciona
toda posibilidad de liberacion del hombre a causa del expansionismo
fiscal y la irresponsabilidad presupuestaria.

El Estado de bienestar es, en esencia, antiilustrado. Pretende
falazmente corregirlos fallos del mercado que abundan en la tension
entre capacidady necesidad.Y decimos falazmente en la medida en que
su pretension no es corregir al mercado, sino todo lo contrario, susti-
tuitlo. Su obsesion es la desmercantilizacion acelerada de la socie-
dad. Su naturaleza es radicalmente distinta de la naturaleza del met-
cado, y, por ello, se muestra incapaz de enmendarlo.

Su antiilustracion radica necesariamente en el reconocimien-
to explicito del inconsciente y de los fallos psicoanaliticos de la ra-
z6n ilustrada que desvirtian la vieja armonia liberal entre capacidad 'y
necesidad. Si hasta aqui hemos venido cosechando las feraces conse-
cuencias de la consideracién racional e introspectiva de los dere-
chos fundamentales cldsicos, los nuevos derechos econémico-so-
ciales van a activar un nuevo tipo de Estado que es necesariamente
contradictorio con respecto a la ortodoxia constitucionalista liberal.
Estado que se representa por lo ilimitado, por la supresion de la
ilustracion y por la gestion publica de las inquietudes libidinales del
individuo. Ni el intento kantiano de fundamentar el deseo en la

-202 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

razon podria redimir al hombre de estas nuevas maneras y férmu-
las de sociabilidad.

Los derechos fundamentales originales se constituyeron en
reparadores de la dignidad humana mancillada por los dogmas testa-
mentarios y opresivos de la moral convencional. Su objeto era la
reconstruccion racional de la posicion originaria para fundamentar un
estado de justicia perpetuo. El Estado de bienestar, por definicion,
ha perdido el rumbo de la posicion originaria convirtiendo al deseo en
el supremo principio del derecho y de la moral filosoffa.
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La tinica herencia politica del hombre:
La Historia. La fuente primera de la
conciencia politica

egel negd “al individuo el derecho a una reserva moral de

conciencia frente a la eticidad sustancial del Estado” '

(Apel). Lo redujo a un corpusculo irrelevante en el trauma
turbulento de la historia, de donde descuella de forma sefiera el
HEstado como férmula superior de existencia politica. La ética de la
responsabilidad resultaba irrelevante ante los providenciales trazos
de la historia. El alma, esa entidad subliminal que nace, segin
Foucault, “de procedimientos de castigo, de vigilancia, de pena y de
? 19 se diluye en los planes supetiores de un disefio del
universo de corte providencialista, basados en la estatica cognoscitiva

coaccion

de la conciencia en busca de la identidad y su sexua/ prurito de
curiosidad.

La historia es un despliegue generoso para satisfacer la curiosi-
dad de la conciencia bajo la consigna de la identidad y el
autoconocimiento. Su objetivo es la unificacion de todas las pers-
pectivas en un proceso complejo de identificacién universal. “La
historia tiene ante si el mas concreto de los objetos, el que resume
en sf todos los distintos aspectos de la existencia; su individuo es el
espiritu universal” '”’. Toda acciéon humana queda subsumida en un
mistetioso designio demiurgico; trabada en una regién universal de
lenguajes cifrados y misterios inauditos.

168 APEL, Kartl-Otto: Teoria de la verdad y ética del discurso. Paidos. Barcelona, 1991, pags. 162-163.
169 FOUCAULT, Michel: VVigilar y castigar. Siglo XXI. Madrid, 1988, pag. 30.
170 HEGEL, G. W. E: Lecciones sobre la filosofia universal. Alianza. Madrid, 1980, pag. 46.
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La verborrea hegeliana, siguiendo las lacerantes diatribas de
un Karl Popper hacia el lenguaje iniciatico y pleno de consignas
militantes del fil6sofo aleman, encierra al hombre y sus acciones en
los limites claustrales de la inconsciencia y de la necesidad de un
Plan superior que obliga de forma universal bajo la férmula profética
del designio. Para Hegel la historia no es el pretérito, con sus héroes
y avatares, sus vicios y miserias. La historia en Hegel es necesaria-
mente gloriosa. Representa el relato del pasado, lo virtual del pre-
sente y la paciente espera del porvenir. Es el procedimiento tempo-
ral para el autoconocimiento que deja las acciones de los hombres
bajo la ficcion de la voluntad individual y su propension a las gestas
y a los actos herodicos. En /os héroes de Catlyle, Hegel no ve mas que
fatuidad, acciones sobrevaloradas por un discurso épico y por el
fevor de los romances bajo los efectos de un sahumetrio con propie-
dades oniricas y extaticas.

Hegel hace del inconsciente freudiano otro de mayor escala,
de dimensiones universales. El inconsciente individual del psicoa-
nalisis contiene la verdadera estructura del ser. El perfodo de cons-
ciencia es plenamente equivoco, puramente facial y dominado por
la jerarquia de los zalores interiorizados y de los instintos frustrados.
El inconsciente universal hegeliano, dentro de su esquema de una
psicologia ecuménica, se siente asimismo como tnico duefio de fa-
cultades ontoldgicas. El ser en Hegel no consiste sino en la supre-
sién constante de latencias, en la realizaciéon cognoscitiva del narci-
sismo delirante de la conciencia. Basta con entrar en la trama de su
lenguaje para aceptar la cautividad voluntaria de su filosoffa. Hegel
convierte al hombre en un instrumento valido para una causa uni-
versal. Y le es util en la medida en que se frustra en el espiritu huma-
no la unién psiquica de la consciencia y los resortes dominadores
del subconsciente.

Se frustra, asi, aquella vision leibniana del hombre “como un

pequefio Dios en su esfera” '"'; aquella visién de Leibniz que, como

171 LEIBNIZ, G. Wi.: Filosofia para princesas. Alianza. Madrid, 1.989, pag. 97.
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Renato Descartes y, en su momento, Euler glosara bajo la forma de
una propedéutica filoséfica para princesas. En el pensamiento
hegeliano el hombre ya no constituye un fin en si mismo, frustrando
asf la gloriosa consigna de un fortuito humanismo y la participacion
material de aquél en la esencia divina. El sujeto de la libertad, que el
liberalismo localizo en el individuo frente a la todopoderosa maqui-
nainstitucional del Estado (libertad negativa), Hegel, como Rousseau,
lo halla en la entidad colectiva que representa el Estado > (Nobetto
Bobbio). El hombre queda subsumido en los fines (de naturaleza
superior) del Estado por la pérdida del control natural de su incons-
ciente y por la existencia latente de poderosas fuerzas que lo obligan
a una causa universal.

Hegel contamina la Historia bajo una concepcién esclavista y
ultrajante del individuo y su libertad. La Historia crea los grillos que
coartan la libertad humana bajo la forma de la esclavitud: el hombre
aherrojado por el material de la fragua de la historia. En vez de ser
un instrumento de liberacion, la Historia se convierte en un elemen-
to de alienacion y de pérdida de la consciencia. Por ello, y por otros
muchos motivos, el liberalismo deslegitimé la Historia en su cons-
truccion racional del Estado y de la sociedad bajo la férmula afortu-
nada del pacto. No vio en la Historia, como Carlyle, sino la destila-
cion del rumor; un pesado lastre de férmulas vejatorias de domina-
cién, vesania y vasallaje. Partieron de un momento cero en un calen-
dario ficticio que les imponfa la razén politica. Renunciaron a la
verdadera fuente del saber politico.

Rousseau entendio la posibilidad de llevar al estado natural pre-
juicios de la vida histérica, aunque no quisiera reconocetlo abierta-
mente. Ya lo aseguraba Eugenio D‘Ors: “Su pretendido hombre de la
naturaleza sabe muchas cosas. De memoria, su Montesquieu, en po-
litica; su Newton, en fisica; su Plutarco, en moral. Muy siglo XVIII,
y suizo, por afiadidura. Y troglodita y vegetariano, nicamente en la

172 BOBBIO, Notberto: Igualdad y libertad. Paidés. Barcelona, 1993, pag. 108.
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proporcién en que las damas de la Corte son pastoras” '™. La expe-

riencia de la Historia ha puesto el material para la construccion de
muchos principios y evidencias politicos que aparentan ser fruto de
la raz6n pura. El hombre no puede volver a la Naturaleza, a ese
estadio primaveral de los sentidos que lo martiriza con el polen aé-
reo que provoca las rosadas papulas de urticaria cuyo prurito y esco-
zor le llevan, en los dias de mayor calor, a la pérdida de conciencia y
a padecer espasmos epilépticos y terribles sudoraciones. Para el hom-
bre, inmerso en la Historia como unica fuente de conocimiento
politico, la primavera no consiste sino en la desazén epidérmica de
un bafio de ortigas, con sus extravios estéticos de ronchas y habones
que recorren la agrimensura de su region cutanea. El hombre esta
inmerso en un proceso civilizatorio. Y “una civilizacién comienza
con el mito y acaba con la duda” ™. El hombre moderno esta dema-
siado asaltado por la duda, incluso la erigié en su método. No es
posible el rescate de la Naturaleza. La Historia es la inica herencia
politica; no basada ya en la esclavitud hegeliana, sino en la posibili-
dad emancipatoria que supone toda conquista de las libertades.

La inocentada feliz de Pablo y Virginia solo cabe en lo bucdlico
de lo literario y lo romancesco, pero aun no es la floracién y funda-
mento de lo politico. La Historia es quien abre al hombre el feraz
campo de las posibilidades; la que le ata a la tierra en los devaneos
tediosos de la ensofiacién y la especulacion ociosa. El atajo de los
libertinos no produjo sino la etapa secuencial de un hombre deshere-
dado y desvalido. Sin embargo, lo creyeron prepotente y seguro del
uso adecuado de la razén. Quisieron volver a la Naturaleza aprove-
chando los éxitos de la civilizacion, que, segun ellos, los envilecfa y
deshumanizaba bajo el proverbial fantasma de la duda. El escéptico
no puede creer superado el trauma que le impone su duda volviendo
al mito irredimible. El hombre de la duda ha de reconciliarse con la
Historia si no quiere caer en la vacuidad abismal del suicidio volunta-

173 D’ORS, Eugenio: Lo barroco. Tecnos. Madrid, 1993, pag. 41.
174 CIORAN, E. M.: La caida en el tiempo. Tusquets. Barcelona, 1993, pag. 56.
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tio, de la anulacién y las prisas morbosas del cianuro. El hombre debe
reconocerse en la Historia. La Naturaleza le queda muy lejos.

El hombre es un desheredado de los reinos, de los reinos
animal, vegetal y mineral. Se ha apropiado de la ficcién de las cade-
nas del carbono que, para él, no son sino la reproducciéon neuronal
y secuencial que crea la ficcion del cinematdgrafo en el reducto psi-
coldgico de su conciencia. Es un apatrida que ha renunciado al arraigo
y se ha envalentonado contra los elementos. Sélo le queda la Histo-
ria como busqueda de su identidad y resolucion de su pasado errati-
co. Creer que en la Naturaleza, en la flamante monarquia del roble-
dal, puede hallar los principios rectores de la convivencia y existen-
cia politicas que le resuelva el drama del presente, es recurrir abier-
tamente a la prehistoria del hombre, a su existencia presocial. La
sociedad no puede construirse bajo la ficcién de los modos de ope-
rar de la Naturaleza, de los tejidos hidraulicos o la tecnologfa capilar
del vegetal. El hombre debe ser fiel a si mismo, a su realidad y a su
Historia. La Historia es su realidad ontolégica, dirfa Ortega. Sus
derechos y libertades son producto de los ensayos y de las posibili-
dades de la Historia; representan los propios limites de la sociabili-
dad y no las clausulas de un premeditado pacto de asociacién. La
sociedad no es una construccion cientifica, como creyeron muy pre-
tenciosamente los padres de la fisica social de la post-revolucién. Es
la consecuencia de los ensayos constitucionales que se han dado en
la Historia. La Historia guarda siempre la Gltima palabra a la hora de
determinar qué es la sociabilidad.

El derecho, como producto de la Historia, es un concepto
local, dirigido a una comunidad vecinal concreta, y no a toda la es-
pecie como fenémeno bioldgico. En palabras de Oestreich, “las gran-
des declaraciones de derechos crearon simultineamente una con-
ciencia publica que abatca a todo pais: la conciencia universal” .

175 OSTREICH, Gerhard: “La idea de los derechos humanos en la historia”, en Pasado
y presente de los derechos humanos de OESTREICH y SOMMERMANN. Tecnos. Madrid,
1990, pag. 26.
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Pero esto no es un hecho, ni siquiera una posibilidad proxima. Tan
solo un deseo de reconciliacion fraternal no basado en las posibili-
dades reales de una paz perpetua de orden federal, sino en el deseo
propio de un coleccionista de hacer el recuento de la especie y lla-
mar hermano a todo bipedo implume. La reconciliacién de las nacio-
nes, de los pueblos y, en ultima instancia, del hombre la decidird la
Historia y no las resoluciones de la Sociedad de Naciones, ni siquiera
la ingenuidad benemérita de las declaraciones de derechos de Na-
ciones Unidas, que son fruto de una reflexién postbélica mundial.

El derecho, por su propia naturaleza, es local. Nace de la tie-
rra y de la relacién vecinal. Una sociedad universal no puede estar
regida por un derecho ecuménico, sino por una religién universal.
La reconciliacion de la especie (como fendémeno bioldgico) a través
del derecho es una falacia desmedida de la conciencia secular del
pensamiento en Occidente. Es la herencia del cristianismo bajo ins-
trumentos seculares de hermandad y cofradia. El derecho no puede
suplantar a la religion en la recuperacion del momento paradisiaco
que se perdi6 con la Caida. Recuperar el Parafso representa una ges-
ta moral. No se puede reivindicar por el mero hecho de que se esta-
ba muy bien alli. “Se podria decir, asegura Villiers de LIsle-Adam,
que toda la Humanidad se ha olvidado e intenta acordarse, a ciegas,
de alguna Ley perdida” . Cada pueblo lo intenta a su manera y
buen entender. De ello era consciente Descartes al dejar al libre
albedrio de los pueblos y de su historia el hecho de determinar la
forma propia de existencia politica, y ello ante la imposibilidad
geométrica de argumentar acerca de la calidad moral de un régimen
de gobierno. Para Pascal el Bien y el Mal, visto desde los hechos,
son una cuestion latitudinal, de coordenadas geograficas y del mag-
netismo antropoldgicos en definitiva. Lo que para un derecho parti-
cular es delito, para otro es liberalidad y condescendencia. Sélo la
Historia representa la posibilidad de rescatar la Ley perdida y la uni-
dad del género humano. La Razén, domefada por el desenfreno

176 DE L'ISLE-ADAM, Villiers: Cuentos crueles. Catedra. Madrid, 1984, pag. 86.
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libidinal y el interés, fue la que nos alejé de aquella Ley tnica que
hermanaba a conciencia al hombre y su descendencia en una suerte
de ilustracion genética. En la didspora el hombre se quedé al albur
del azar y de la mera posibilidad. Se abrieron tantos caminos como
errores concibiera la Razén; surgieron las naciones y sus cronistas, y
el hombre se hacia pasajero del tiempo perdiendo los pasos anda-
dos hasta donde le permitfa la memoria. El unico trayecto visible
hacia el origen ventral, hacia la Ley perdida, es la Historia, la historia
de cada pueblo y nacién, y no los alumbramientos extremistas de la
Razon y sus habitos diletantes. El nacionalismo, sin embargo, no
supone la opcién mas sumaria de busqueda del origen. Representa
la consolidacion de la didspora y la renuncia expresa de la propia
hermandad. Parafraseando a Michael Talbot ', como hizo temera-
riamente la teotria cudntica, el nacionalismo no asume el azar como
medida aproximativa de nuestra ignorancia, sino que, por el contra-
rio, lo hace absoluto, lo diviniza. Convierte a la Historia en el unico
argumento de su existencia y de su fragil ego; sacraliza el error y
rompe la posibilidad de orientarse hacia la Ley perdida y la reconci-
liacion fraternal del género humano. El nacionalismo representa la
postura opuesta al ecumenismo de las declaraciones de derechos.
Sin embargo, y esto es lo paradéjico, ambos surgieron de un tnico
origen ventral, de la gran Revolucidn, de aquella eclosion genital de
vanidad popular que invirtiera para siempre la vertical de la pirami-
des cabalisticas del poder politico y social.

La idea de una sociabilidad concienzudamente emancipada
de la Historia, y sometida a la validez exclusiva de la Razén, implica
el manifiesto deseo de basar la sociabilidad en criterios objetivos. El
Estado liberal hallé en una concepcion optimista, objetiva y abierta-
mente racional de la dignidad humana el criterio motivador del pac-
to y de la alegorfa primigenia de la puesta en comun. Su crisis, y la
aparicion posterior del Estado social, motivé la aparicion de criterios
subjetivos como determinantes de las nuevas formas de la sociabili-

177 TALBOT, Michael: Misticismo y fisica moderna. Kairés. Barcelona, 1990, pag. 43.
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dad. El Estado social basa su idea de la sociabilidad en criterios sub-
jetivos, en el principio del placery en lo que la felicidad es para cada cual.

Pero la puesta en comuin que pretendio el liberalismo fue, en
su origen, ficticia y marcadamente censitaria. David Hume criticé el
irrealismo de toda asociaciéon humana fundada sobre el principio
del acuerdo y la unanimidad; ésto “no solo contradice toda expe-
riencia histérica sino que es totalmente irrealista” '"®. El liberalismo
quiso hallar la primal y ventral puesta en comun, que da origen a
toda sociedad racional, en el discurso. La puesta en comun es nece-
sariamente dialégica. El liberalismo vio el lenguaje como el produc-
to discursivo de la Razén y lo llevé a los limites de la realidad. Creyd
apropiarse de al verdadera idea de la sociabilidad segun la posibili-
dad de un estado de perfeccion comunicativa habermasiana que su-
perara el estadio babélico de confusion. Cautivé al ser con la morfo-
logia manierista del giro lingtistico, confundiéndolo con el lenguaje
y obviando aquella aguda aseveracién gadameriana de que “el ser
que puede ser comprendido es lenguaje” . Toda realidad politica
podia afluir verdaderamente al torrente verbal del lenguaje. Lo que
escapa al lenguaje es tiranfa y formas subrepticias de dominacién.
No hay mayor criterio democratico que el estado factual del habla,
la experiencia comunicativa conducida por la idea liberal de toleran-
cia, y aquella fascinacién socratico-platénica por la propiedad
mayéutica del didlogo.

David Hume traslad6 consecuentemente a la teorfa liberal su
escepticismo cientifico que hacfa del hombre de ciencia un auténti-
co diletante. S6lo la Historia, el habito convertido en segunda natu-
raleza (la ética), puede determinar la asociacién cotidiana y conven-
cional de los hechos politicos. La idea del pacto es meridianamente
seductora, pero sélo es producto de la Razon.

178 KOLLER, P: “Las teorfas del contrato social como modelos de justificacién de las
instituciones politicas”, en KERN, L. y MULLER, H. P: La justicia: ;Discurso o
mercado? Los nuevos enfoques de la teoria contractualista. Gedisa. Barcelona, 1992, pag. 25.

179 GADAMER, Hans-Georg: VVerdad y método 11. Sigueme. Salamanca, 1992, pag. 323.
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Decia Kant que “la atomistica es una falsa doctrina de la na-

turaleza” %

, una erronea y pervertida teoria de la construccion de
los cuerpos fisicos. “La atomistica es una especie de técnica de cons-
truccion para edificar un mundo a base de un material inmutable y
configurado de diverso modo, y que verdaderamente no puede te-
ner lugar en filosofia natural” '
modo mecanico, y no al geométrico (como quetian los griegos), ni
al aritmético, ni al cabalistico. Ya no preocupa en fisica los cuerpos
en su fuero interno, ni la teorfa corpuscular ni la ficcidén extravagan-
te del vacio; sélo importa la accion motriz, la fuerza mecanica que
anima a la materia. La materia no se define a través de los corpuscu-
los, como quiso Demécrito o Epicuro. Para Kant, como para Newton,
la materia es el coeficiente de inercia. Intentan explicar el ser por el
movimiento. Esta es la perversion de la inteligencia liberal. Todo ser
sometido a las causas que impone la Razén fenoménica. Se cree en
la dilapidacion y el despilfarro de la Naturaleza: todo fenémeno puede
ser repetido hasta el infinito sin agotar los recursos de la causalidad.

. La Naturaleza sélo se explica al

Del mismo modo se explica la teorfa de la sociedad. La men-
te estd ya habituada a la instrumentacion mecanica del Universo, y la
aplica a la construccién juridica de las instituciones. Cuesta creerse a
la Razén emancipada de la Historia, reconstruyendo el Universo
segin las reglas de la conciencia. El ser queda cuestionado por lo
mévil, lo presto al movimiento, el modelo mecanico... Las raices
ontoldgicas del mundo son reminiscencias nouménicas de la volun-
tad del ser, puras ficciones para la conciencia y acarreo intelectual de
etapas miticas y preilustradas.

Las exigencias de la ilustracion s6lo admiten aquello que pueda
ser reconstruido, enmendado. Reaccionan contra la tiranfa del ser
mediante el lenguaje y la comunicacién verbal. Replican contra la

180 KANT, Y.: Transicion de los principios metafisicos de la ciencia natural a la fisica. (Opus
Postumnm). Anthropos. Barcelona, 1991, pag. 103.
181 Idem, pag. 99.
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experiencia politica que nos reporta la Historia y nos adiestra las
mentes para el ejercicio y practica de la sociabilidad. Olvidan que la
Razon es una destilacion de la Historia; es producto de alambique, y
no sustancia primal o ventral. La Historia ejemplifica lo que el hom-
bre puede ser; y la Razén no puede creerse con un poder secular
privilegiado para enmendar caligraficamente la plana a la Historia.
La razén se hace secular cuando ha aprovechado los éxitos de la
experiencia historica y los retrotrae al momento prehistérico de la
Naturaleza. Seguimos diciendo, con Eugenio D‘Ors, que el hombre
natural de Rousseau sabfa demasiado.

El hombre natural es una ficcién del desenfreno de la Razén en
el intento de zafarse de las tenazas del tiempo. Desde Cioran cono-
cemos que el hombre ha caido fatalmente en el tiempo, debe reco-
nocer su facticidad, que no es sino la Caida en el pecado, en la trans-
gresion moral. Ha renunciado al prurito de la eternidad y a su natu-
raleza. Cuando Aristoteles habld del zoon politikon, probablemente se
referfa a un hombre sin naturaleza, exiliado de los reinos y reconci-
liandose consigo mismo mediante el privilegio de la escritura. Cuando
el hombre pierde la naturaleza, caro estadio de felicidad y de dicha,
solo se le presenta el fantasma nebular de la amnesia, del olvido de
su origen cabalistico y anecdético. El hombre ya es irremisiblemen-
te el hijo del fluido larvario de la Historia, y, por consiguiente, de la
dominacién del hombre por el hombre.

En el bombre natural de Rousseau, pieza bucdlica, campestre y
pastoril, defensora de lo crudo frente a lo cocido, medra subrepti-
ciamente la tesis agustiniana de que “en la situacion de inocencia, el
hombre no dominaba al hombre, la dominacién del hombre sobre
el hombre es sélo propia de la situaciéon de pecado” ', del recono-
cimiento de la propiedad y de la perversiéon moral del género huma-
no. La Caida le dot6 de una suerte de razén econdémica que, segin
Jean Baudrillard, “no se sostiene mas que con la penutia, se volatiliza

182 STERNBERGER, Dolf: Dominacion y acuerdo. Gedisa. Barcelona, 1992, pag. 33.
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con la realizacién de su objetivo, que es la abolicién del espectro de
la penuria” ', Con el pecado renunciaba a aquella situacién irrepe-
tible de bonanza inconsciente, de abundancia natural. El hombre
tuvo que administrar su vida desde entonces, planear los sembrados
y sembrar para poder recolectar. Y el surgimiento de este instinto
administrativo desperté el deseo de dominacién politica y propicid
el instituto del gobierno.

La Historia recoge las pautas y los ensayos para determinar
las posibilidades de la sociabilidad a partir de ese instante nefasto
que sumerge al hombre en el devenir del tiempo. Solamente cuenta
con esta forma de subsistencia. La politica y la subsistencia, como
desde Hobbes se presumird, iran siempre ligadas en una suerte de
destino comun e indiscernible. La politica es la condicién de la
sobrevivencia, y no la practica de la virtud, como querfan los griegos.

La Revolucion creyé arrastrar, bajo la imagen plastica de las
calles enfervorecidas por la turbamulta del Tercer Estado, todos los
prejuicios que comportaba la fe ciega en los recursos argumentales
de la Historia. Los prejuicios, esas “aficiones organicas de una civi-
? 18 que ditfa Cioran, suftrieron la renuncia metodoldgica
con la que se abrieron la mentalidad y el espiritu modernos. Los
liberales llevaron aquella escualida y feraz duda cartesiana al mundo
de la sociedad y del gobierno. Descartes todavia no fue capaz de

lizacion

eliminar la importancia de los prejuicios de la concepcion moral y
social del hombre. Su obsesién era otra: determinar las normas o
reglas para la direccién de la mente y su ancestral prurito de conoci-
miento. Aun no existia, o al menos para la obsesion geométrica
cartesiana de estructurar el conocimiento poe la determinacion de
las evidencias, la correlacion tan directa y exhaustiva que los libera-
les creyeron observar entre la razén y la sociabilidad instrumentada
por el viejo instituto del pacto que resulté ser la maxima expresion
del nuevo racionalismo institucional.

183 BAUDRILLARD, Jean: De /a seduccion. Catedra. Madrid, 1987, pag. 13.
184 CIORAN, E.M.: La fentacion de existir. Taurus. Madrid, 1988, pag. 31.
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“Europa duda desde hace mucho”, nos dice Cioran. Y reco-
ge un bellisimo versiculo de Blake: “Si el sol y la luna se pusieran a
dudar, se apagarfan de inmediato” '®. Esta es la verdadera esencia
del prejuicio, el verdadero limite de la duda. Toda evolucion o regre-
sion espiritual del hombre es producto de la duda. El diletante, el
hombre de la duda, que se creyé moderno, es el que demora la ac-
cion y hace fluir el pensamiento en forma de brillantes ideas enreda-
das en melaza. Pero aun cuenta con el prejuicio de su existencia, que
no es tan evidente como el Yo cartesiano. La existencia es el limite
de la duda. El suicidio es la patologia que convierte en duda la pro-
pia existencia. Una civilizacién no puede asentarse en la duda. Qui-
74 sea el requisito de su movilidad, pero no el de su existencia.

La Historia representa esta premisa existencial para las socie-
dades. Presenta el limite infranqueable de la sociabilidad, que es la
verdadera duda del hombre reunido. El hombre siempre encierra una
fuerte tension representada por la duda de la sociabilidad, pero es el
prejuicio y la Historia los que hacen tolerar al semejante durante la
provisionalidad de la duda. Probablemente sea esta moral convencio-
nal, basada en la Caida del hombre en el tiempo, en el pecado y en la
perentoria necesidad de gobierno, el eslabon perdido entre aquel primi-
genio estado de naturaleza hobbesiano y el de la sociabilidad.

185 Idem, pag. 29.
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A modo de conclusion

ohn Stuart Mill, el padre del positivismo, intentd explicar a la

sociedad segtn los caminos expeditos de la mente y la psique

humana, bajo una concepcién de aquélla determinada por los
requerimientos de los resortes psicologicos del individuo y de la
naturaleza humana en su conjunto. Toda ley de la vida social en-
cuentra materia explicativa en las leyes que conducen la actividad
psicologica del hombre. Su psicologismo, tan criticado por Poppet,
le llevé a enunciar el viejo aserto de la sofistica presocratica. E1 hom-
bre como medida de todas las cosas; como el eslabon perdido entre
Dios, mudo y convaleciente, y la Naturaleza, monumento mecanico
consagrado como modelo providencial.

Llegado el momento, permitido por cierto nivel de ilustra-
cién y emancipacién espiritual, el hombre siente la necesidad de
transformar el Universo, el Cosmos inflexible y categorico que lo
rodea en una realidad de dimensiones y proporciones humanas. Sienta
la necesidad de apropiarse de la Providencia e instrumentalizarla
segun institutos humanos y sociales menos escatolégicos y trascen-
dentales, mas apropiados a su dimension y escala antropolégicas.
Con Descartes el hombre empieza a dar cuenta de s{ mismo, a en-
contrarse en el torbellino de las convenciones y de los prejuicios
que le sojuzgan desde las Sagas biblicas y el Testamento del Libro.
El hombre inicia la bisqueda de la conciencia, la busqueda de la
clarividencia, de un mundo secular y terrenal. La bisqueda de aque-
llo de lo que no quepa lugar a dudas. Y se va a topar de cara con la
psique, con la conciencia en su sentido mas lato y menos restringi-
do. Y para ello habra de desterrar el mundo de las convenciones que
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le inhiben y acongojan; reconstruir de este modo s# universo bajo
unas premisas racionales y creadas a su medida.

La reconstruccién del Universo, a partir de la instancia subje-
tiva del Yo, desde Descartes hasta Fichte, pretendfa restaurar la ima-
gen del hombre al margen de sus deliquios veniales y debilidades
que le llevaron a la Transgresion Oracular y a la comision del Peca-
do Original. Desde la conciencia se podia reconstruir la dignidad
humana perdida por la seduccién de la Serpiente biblica y los deva-
neos y tentaciones de la Mujer en el solar edénico. Las convenciones
no hicieron sino mantener viva la Transgresién Oracular bajo las
premisas de un pesimismo antropoldgico incapaz de rescatar el so-
plo divino que Dios tuvo a bien, y con esmero, poner en el alma
humana. Todo pesimismo antropolégico en Occidente, desde
Thomas Hobbes hasta Sigmun Freud, no es sino la restauraciéon
espurea en el mundo de las ideas de aquella imagen especular del
hombre aturdido por la Transgresion Oracular, por la pérdida de la
inocencia y la consumacion del Pecado Originatio.

Romper con esta arraigada tradicién no fue tarea facil ante el
solido entramado de las convenciones y de las pruebas ontoldgicas.
De hecho, muchos fueron los que intentaron rescatar la imagen de
perversion de la Transgresion Oracular. Freud, sin ir maés lejos, hall6
en el inconsciente aquel pesado lastre biblico que determiné el prin-
cipio originario del Bien y del Mal. Pero lo propuso en términos
patolégicos, no ya en términos morales. Desde Descartes ya se apre-
cia el despegue inevitable desde la moral convencional hacia la bus-
queda de la conciencia y la restauracion de la dignidad humana des-
de una nueva posicion gnoseologica superadora del desliz moral del
pasaje alegorico del Génesis.

Renato Descartes abri6 el horno de una nueva alquimia de la
razon. Y desde alli se propuso el replanteamiento definitivo de la
naturaleza humana, debilitada por la perversion sobrevenida por la
tentacion carnal y la usurpaciéon cognoscitiva de los sentidos. La
dominacién politica y el principio de sujecioén hallaron, en aquella
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Transgresion Oracular y en el mundo mediato de las convenciones,
la eterna coartada para la justificacién testamentaria del poder.
Thomas Hobbes, en su hip6tesis del estado natural, no estaba sino
reconstruyendo el episodio biblico y la eterna constante de la debi-
lidad esencial del hombre. En toda concepcién pesimista del hom-
bre, necesatiamente, o se halla la resignacion del mojigato, o la pet-
version de un principio de dominacién politica. El pesimismo
antropoldgico (entendido tanto como objeto como método) guarda
siempre la esencia de un ponzofia perversa, una férmula concertada
de dominacién politica. De aqui nace la maxima de Gil el Romano
que enuncia en su celebérrimo norte de principes: “El geométrico no
ha de amonestar, mas de demostrar; el retérico e moral no ha de
mostrar, mas de amonestar” "¢, El principio moral, nacido de la
fuerza de lo obligatorio, se escinde drasticamente del mundo del
saber y del conocimiento. La convencién es la mediacion inevitable
entre el conocimiento y la imagen perversa del hombre. Sera Spinoza
el epigono mas dilecto que encauzara el intento de unir el mundo de
la geometria con el mundo de la moral que Egidio Romano separa-
ba con visos de perpetuidad. El referente espiritual no es sino el
mundo moral griego, el intelectualismo moral de raigambre platoni-
co-socratica, pero una vez descubierta la psique del hombre, lugar
comun de los brutos en la mentalidad griega. El griego no concebi-
rfa de forma distintiva al hombre de no ser por su innata y natural
tendencia a la sociabilidad, por su uso concertado de la convivencia,
y no por su actividad psiquica y mottiz.

Lo que la modernidad inicia no es sino el feraz camino de
una concepcion del hombre superadora de la moral convencional y
el mensaje biblico de perversién y malicia congénita. Esto no se
conseguird de forma exhaustiva hasta la formulacion catalogada de
los derechos del hombre. Subyace en el intento la obsesion por tras-
ladar el fundamento de la perversion del hombre hasta el Estado; la

186 EGIDIO ROMANO: Glosa castellana a “Regimiento de principes”. Instituto de Estudios
Politicos. Madrid, 1947, pag. 12.
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depuracién de la naturaleza humana de toda traza biblica y
escatologica, esto es, de las premisas de la moral convencional y el
clasico principio de dominacién y sujecion politicas.

En el fondo radica la busca y, a la vez, la recuperacion de la
dignidad humana perdida por la Transgresién Oracular. Y la digni-
dad humana no es sino aquello que un positivista como Hart enten-
dia como un Derecho natural minimo, obvio e irrenunciable; aque-
llas exigencias de la caridad cristiana que conllevan el ejercicio de la
beneficencia con los ofendidos y oprimidos, con los menesterosos y
apocados. La dignidad humana no es sino la felicidad, la dicha del
viejo ensayismo utdpico y las utopias sociales del marxismo ¥ y la
especulacion sociologica posterior. Los catalogos declarativos se
presentaron como una nueva férmula de utopismo mas atemperado
y realista que el desenfrenado género de las utopias que, en el fondo,
lo que pretendian no era sino copiar a la Naturaleza al pie de la letra.
Sin embargo, el Derecho natural, que subyace en el fenémeno de-
clarativo del periodo revolucionario y del constitucionalismo poste-
rior, encuentra en la Naturaleza una metafora, una analogia capri-
chosa, eminentemente alegérica; una propedéutica para la razén. Una
metafora capaz de superar las clausulas de la moral convencional
que se interponian entre la fuente divina de toda autoridad y el alma
perversa del hombre, descarriado y caido. Una metafora con voca-
cion secular y profana capaz de reconstruir la naturaleza del hombre
racionalmente.

Pero junto al ideal griego del intelectualismo moral, subyace
una suerte de emotivismo moral, una ética de las emociones extrai-
da del humanismo cristiano (el primer humanismo) y alentada por el
antecedente libertino de la formulacién catalogada de los derechos
fundamentales. La perversion del hombre, amparada por la inercia
de una legislaciéon penal como modo de garantizar la sociabilidad, la
administracion del castigo y la eficacia de los institutos humanos,

187 LOPEZ CALERA, N. M. : Introduccion al estudio del Derecho. Granada, 1987, pag, 225.
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sometidos a la prueba ontoldgica y al rigor de la existencia, se cons-
tituyeron en la coartada perfecta para la puesta en practica de una
térmula violenta de sujecion politica.

La sociedad se amparaba en la aplicacion del derecho penal y
en la administraciéon temporal del castigo. Por el contratio, el ideal
de sociabilidad y ciudadania que subyace en las declaraciones de
derechos, en el constitucionalismo y en el pensamiento liberal, en-
cuentra su argumento en la constitucién contractual de la sociedad
civil, fundamentada en las leyes civil-contractuales y no en la admi-
nistracién de la pena al hombre perverso y tendencialmente aboca-
do a la comisién del acto ilicito. En el fondo radica la esperanza
alentadora de una reconciliacién moral del hombre con Dios y con-
sigo mismo. Thomas Hobbes y la moral convencional en general,
basada en el episodio del Génesis, aspiraban al encauzamiento mo-
ral del hombre, desde su desvario originario, a partir de una sociabi-
lidad consumada de forma obligatoria. Por el contrario, el liberalis-
mo y la doctrina que se encarnaba en el espiritu de los catalogos de
derechos, intentaban una reconciliacion moral del individuo consi-
go mismo antes de dar el paso, aun mas fructifero, de la sociabili-
dad. El liberal no entendia la sociabilidad (como instituto contrac-
tual) sin un talante previo, sin la presencia explicita de una actitud
favorable: la tolerancia. El talante tolerante, aunque reducido al
prosaismo de la buena vecindad, tuvo el acierto de concebir la so-
ciabilidad en términos pacificos y no impuestos. Sin embargo, en
Hobbes la sociabilidad no es posible sin la premisa capital del mo-
nopolio de la violencia como requisito para la sujecion politica obli-
gatoria. Para Thomas Hobbes la sociedad fue fundada por un acto
violento, que no es sino el espiritu encarnado de su positivismo
juridico. El Estado queda constituido como un monopolio natural
al que condujo necesariamente la poliarquia medieval.

El talante tolerante, el temple del liberalismo, esa mezcla ar-
moniosa de humores, son la unica posibilidad de acceder a la socia-
bilidad desde aquel hipotético o, si se quiere, desde aquella especie
de Universo improbable de Boltzmann que es el estado de naturale-
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za. Si el griego vefa en esta posibilidad de existencia empirica de un
estado de naturaleza, un estado puramente bioldgico, colonia de
brutos sin razén, el liberalismo, el pensamiento de John Locke en
concreto, vefa un mundo perfectamente realizado, esencialmente
perfecto, mas con dificultades de sociabilidad periféricas que con-
ducen a la agrupacion voluntaria y contractual en sociedad; sin afia-
dir ésta nada alos derechos constituidos en aquella fibula primigenia,
en aquella fabula de la razon.

La fabula tremendista la ideard Thomas Hobbes con aquella
especie frenética de centauro, en nuestro caso de hombre-lobo, en
un estado de naturaleza donde las dificultades de sociabilidad ya no
son periféricas sino esenciales. Esta es la clave de su pesimismo
antropologico.

Para Aristételes la sociedad se explica, siempre dentro del
horizonte tangible de la ciudad, por la facilidad de la sociabilidad
congénita y natural del hombre. La sociabilidad se halla puesta en el
codigo genético del hombre racional en su distintividad con respec-
to a las bestias. En Hobbes, por el contrario, siendo la sociabilidad
uno de los caracteres adquiridos, precisamente es la profunda inso-
ciabilidad, las dificultades empiricas de la convivencia las que cons-
tituyen las premisas de la sociabilidad. La contradiccién interna se
resuelve de un modo expedito mediante una concepcion de la suje-
ci6n politica basada en el elemento persuasivo de la violencia, en el
monopolio del poder y en el monopolio jurisdiccional. Sélo el Esta-
do es capaz de favorecer la idea de una sociabilidad perpetua.

Con el rescate meditado del estado de naturaleza se cayo ne-
cesariamente en un cierto pirronismo histérico, en un escepticismo
general en el que “los relatos histéricos no son narraciones fidedig-
nas del pasado” ', Esta actitud hacia la Historia tiene su més pro-
funda rafz en el pensamiento de Renato Descartes y su peculiar con-

188 COLLINGWOOD, R. G.: Idea de la historia. Fondo de Cultura Econémica. México,
1986, pag. 67.
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cepcién pesimista de la historiografia. La Historia es esencialmente
fabulacion, no conocimiento en sentido estricto. Y la apertura de la
hipétesis del estado natural permitia el salto sobre la herencia histo-
rica hacia un origen hipotético de la sociabilidad. Represento esta
accion una renuncia a la tradicién y a la moral convencional que
venian impuestas por las glosas historiograficas y las citas de autori-
dad. La renuncia a la civilizacién de Rousseau no es sino el rechazo
frontal y apasionado de la legitimacion histérico-convenional del
poder. La historia intentaba recrear la imagen biblica de la perver-
sién a través de sus institutos convencionales y sus desarrollos res-
pectivos de la Historia. L.a Historia es el mas fiel aliado del Estado.
Hubo que esperar a Hegel para darnos cuenta de ello. Sobre aquélla
despleg6 la escena de la razén aprovechandose de la vehemencia y
la pasién para ejecutar sus mas elevados designios. Estado y Natura-
leza son conceptos antitéticos. La Naturaleza es ciclo, repliegue y
rizo. El Estado, por el contrario, es despliegue y perpetua evolucion;
puro devenir y manifestacioén de latencias. Hegel jamas pensé6 en un
Darwin reconociendo la posibilidad de una historia natural, de una
Naturaleza en evolucion. La recurrencia a la Naturaleza como fuen-
te de verdad oracular es fatal para el desarrollo ontolégico del Esta-
do y su legitimacién histérico-convencional. Rompe con la posibili-
dad de su prioridad ontoldgica en la medida en que se da un despla-
zamiento légico por encima de la propia evolucién cronolégica. La
recurrencia a la Naturaleza supone ir mas alld de los propios inicios
de la constitucion ontologica del Estado y la consolidacion de sus
fines en la teorfa de la razén de Estado. Su crisis ontoldgica, su
vocacion claramente expansiva, limitada y frustrada por los equili-
brios institucionales y el recelo visceral del constitucionalismo, cons-
tituyen el resultado obvio de esta trampa puesta a la historia y su
cuestionamiento moral a partir, no ya de hechos consumados, sino
de construcciones ficticias de la razén y de lugares hipotéticos de
trazos paradisiacos.

La Historia no es vista ahora como lugar propio y alecciona-
dor de reflexion sino fuente de los principios primordiales de la
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dominacién politica y de la tiranfa de los hombres hacia los hom-
bres como fruto de la Transgresion Oracular. La historia es la reme-
moracion constante de un hombre abocado al homicidio y a la ten-
tacion. Y son estas tendencias las que le hacen concebir un instituto
superior como garantfa eficaz de su supervivencia: el Estado.

Dice Francis Bacon que los hombres “estan llenos de deseos
salvajes e indomados de lucro, de lujuria, de venganza, y que, en
tanto prestan oidos a los preceptos, a las leyes, a la religion, dulce-
mente conmovidos por la elocuencia y persuasion de libros, sermo-
nes, exhortaciones, entonces se mantienen la sociedad y la paz; pero
si esos instrumentos enmudecen, o la sedicion y el tumulto no dejan
oitlos, todo se disuelve en anarquia y confusiéon” '*. Cuando el arpa
de Orfeo cesa en su tafir, recobran las aves y alimafias sus mas bajos
instintos, sus odios y discordias. El hombre volveria a su naturaleza
de perversion de no ser por esa moral que los libros nos recuerda,
de no ser por el aleccionamiento de la moral convencional que me-
dia entre Dios y el hombre perdido por la Transgresion Oracular, y
que permite la sociabilidad y la tolerancia mutua de los hombres y
sus diferencias. La historia es remembranza de esa débil naturaleza
cautivada por los sentidos y las ambiciones de la carne; es el gran
instrumento legitimador de la sujecion politica. Ella, con sus atribu-
ciones y omisiones, eleva al héroe al altar de los dioses en solemne
apoteosis; pero al mismo tiempo celebra la tiranfa del hombre sobre
el hombre; preserva contra toda tentaciéon innovadora. Es el gran
instrumento para la constitucién de institutos humanos
imprescriptibles, para la suspension de la razén y el espiritu critico.

La Historia es el lugar geométrico donde el Estado realiza su
prueba ontolégica, perpetuando sus fines en el tiempo; creandose
una auténtica razén de ser que sentara los principios de una razén
de Estado. La Historia es la que nos redime de aquella primigenia
Transgresion Oracular, permitiendo desplegar los institutos conven-

189 BACON, Francis: E/ avance del saber. Alianza. Madrid, 1988, pag. 57.
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cionales, cauterizando las heridas abominables del pecado y de la
insociabilidad congénita del hombre. S6lo la historia permite el de-
sarrollo ontolégico del Estado, la realizacion de sus latencias; la
autoconciencia del Espiritu, dird Hegel.

El Estado como instituto humano es fruto de la hermenéuta
biblica, la glosa historiografica y las fuentes de autoridad. Es fruto
de la sustitucién oportuna de la tierra de promisién perdida por la
Transgresion Oracular y la soberbia desmedida del hombre. La his-
toria es la recreacion, la remembranza de aquel estallido humoral
que motivé la perdicién del hombre. Es el lugar propicio para la
platica y la arenga, para el sermoén y el aleccionamiento moral. Sélo
en ella el Estado puede hallar sus claves ontolégicas, su despliegue
existencial basado en la moral convencional del pesimismo
antropolégico. Exige la concatenacion cronoldgica de los hechos y
no la logica del silogismo y de la razén. La historia define y hace
concreto lo que es real. Y desde la jerga hegeliana, todo lo real es
racional. Y viceversa.

Decia Thomas Hobbes en el Leviatan que la regla moral que
determina el Bien y el Mal no es sino la sublimacién moral de los
apetitos y aversiones. Del mismo modo la catalogacion de los dere-
chos fundamentales ha tenido como sélido sustento al sentimenta-
lismo moral del primer humanismo cristiano. De él extrajo unas re-
glas para la conduccién de la mente y la accién que justificaban una
concepcién antropolégicamente optimista. Del mismo modo el
Derecho natural, en su reconstruccién hipotética del paraiso terre-
nal perdido, se aproveché con tiento de ciertas férmulas de sociabi-
lidad y de sentimentalismo consumado en el desarrollo historico de
la moral convencional, para construir aquel estado natural y dotarlo
de sus atributos mas sobresalientes. El Derecho natural rompi6 con
la etapa cronoldgica para instalarse en el estadio légico, propio de la
razén. Olvida que muchos principios de la razén, intersubjetivamente
aceptados, han pasado por ser primero razonables, es decir, incluidos
en el acervo de la moral convencional, para luego convertirse en
principios de razén. Aproveché todos los resortes con que la moral
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convencional, en su despliegue historico, disponia. Sélo de las liber-
tades concretas, conseguidas por el desarrollo histérico, es posible
destilar un concepto abstracto y supratemporal de la libertad como
el que crearon los padres de los catalogos declarativos. Del mismo
modo olvida que muchos principios de justicia, hoy comunmente
aceptados, se han formado en el derecho procesal, en el procedi-
miento institucional, en la realidad empirica de los hechos. Todos
los derechos fundamentales catalogados tienen un precedente em-
pirico, una realizaciéon concreta en la historia y una réplica mas pro-
saica en el acervo de la moral convencional y en la concepcion pesi-
mista de la naturaleza del hombre.

Lo que parece a todas luces evidente es que de aquel estado
de naturaleza, égloga de las magistraturas del bosque, no se pueden
extraer principios de la sociabilidad. No hay ningin sendero l6gico
por el que el hombre pasara de aquel primigenio estado al modelo
pecaminoso y pesimista de la civilizacién y del Estado. Sélo una
reflexién empirica, basada en la historia y en los logros de la sociabi-
lidad, ha podido reconstruir un estado natural abstracto e hipotéti-
co, fundador de un derecho eterno e imprescriptible. Naturaleza y
sociedad son dos conceptos y figuras antitéticas, profundamente
contradictorias. Para hacetlas congeniat, el liberal cre6 la idea capital
del simil, del modelo mecanico. Mas en el fondo no hay ninguna
posibilidad 16gica de paso del estado de naturaleza a la sociedad.
Resulta pues que el estado natural se ha aprovechado de los funda-
mentos mas destacados y de los logros menos discutibles de la mo-
ral convencional. S6lo en la historia se puede dar una fundamentacién
del derecho (recordemos aqui a Burke). Todo derecho es empirico,
y el naturalismo moral no es sino el descubrimiento apocrifo que
pretendia deslegitimar el papel testamentario de la Historia.

La obsesion naturalista del hombre que supone el Derecho
natural pretende la vuelta a la naturaleza primera, a aquello que no
es derivado y que no requiere de la materialidad del tiempo ni de la
Historia para mostrar las luces de su esencia. La moral convencional
comprende, por el contrario, que el estado de naturaleza es un esta-
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do perdido por la Transgresion Oracular. El hombre sélo dispone
de naturaleza segunda, de aquello que Aristételes denominaba vir-
tud (habito). Aquella naturaleza que el hombre crea con la fuerza de
la costumbre y con la reiteracion masiva de los actos luego morales.
El hombre esta condenado a vivir con una naturaleza en préstamo,
cuyos principios esenciales estin extraidos de los de la sociabilidad
practica y de las fuentes de autoridad.

El Derecho natural que infunde doctrina y tema a los catalo-
gos declarativos del constitucionalismo niega la Transgresion
Oracular tanto como episodio real como figurado. La considera como
figuracion tendenciosa y oportunista para la justificacion y legitima-
ci6n del poder politico bajo la férmula testamentaria y patriarcal del
fundamento biblico (Filmer). El Derecho natural que materializa la
técnica juridica del liberalismo intenta determinar el primigenio es-
tado de dicha del hombre antes de que la moral convencional, con
todo su acervo de restricciones paternales-freudianas, utilizara el
Pasaje de la Perversion como instrumento de legitimacion testamen-
taria del poder y fuente primera de toda autoridad secular. La moral
convencional asume el cometido ultimo de encauzar en los rieles de
la Historia y de lo posible la actividad humana, la politica, la ciencia
que Aristételes calificaba como la mas arguitéctonica y principal, para la
consecucién de la segunda naturaleza que vendra a sustituir a la
primigenia, perdida para siempre; al afiorado estado prebiblico que
la ensayistica utopica pretendia evocar con ingenuidad y precision
supinas.

La utopia es la renuncia mds patente a la sabiduria magistral
de la historia y sus lecciones acerca de lo posible. Incluso supone
una expresa queja hacia la geografia, hacia la disposicién natural y
fronteriza de los continentes, insulas y peninsulas. Rousseau la crey6
perdida por los valores degenerativos de la civilizacion y del Estado.
Sélo el hombre de los bosques encuentra la dicha y la felicidad en
las magistraturas del bosque, en la bucélica mansién dispuesta por
la Naturaleza con ese celestial techo y su feraz suelo; donde la felici-
dad esta garantizada cuando el cielo fecunda la tierra en una odisea
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ciclica con su esperma nutriente; y prefiada ésta de sus frutos, sus-
tenta y alimenta al hombre con abundancia y gratitud.

La moral convencional representa la didspora, la soberbia
balélica y la Transgresion Oracular. Hace de la politica, la ciencia
esencial, “la més arquitectdnica” " de todas, que ditfa Aristdteles.
La politica es el camino de reconduccién al estado de conciliacion
mediante la realizacién de los fines del Estado. Su lenguaje es de
peregrinaje, acusadamente apocaliptico y redentor; se gesticula me-
diante una lengua sin frenillo, expansiva y ocasional. Su realidad es
convencional, apurada, pero en la historia halla siempre motivos de
ontologizacién, de conversién en un ser absoluto y necesario. Su
jerga se alimenta de la jerigonza de la soberania. Su realidad histori-
ca se considera como especifico para aliviar la especie morbosa de la
sociabilidad. Pero su lenguaje se plantea como la panacea, como el
remedio genérico pleno de virtudes milagreras. Por ser convencio-
nal guarda una existencia lineal, presta a la degeneracion y al cumpli-
miento firme de los plazos divinos. Pero en el interin, se expresa
mediante un lenguaje circular, que se cierra sobre s{ mismo median-
te una argumentacion paraddjica inevitable (la soberanfa) y con vi-
sos de eternidad.

Las declaraciones, con su ingente iusnaturalismo, por su pat-
te se obcecan en la reconciliacién del hombre, en reestablecer el
punto de partida no limitado por la perversion y la carga del Pecado
Original. Representan el intento de reelaborar la concepcién de la
naturaleza humana y de dotarle de una novisima oportunidad para
salir del laberinto de la tirania al que le llevo la Transgresion Oracular.
Se plantean las busqueda del ¢ddigo genético, de lo auténticamente ca-
pital y esencial de los caracteres del hombre; y para ello cuestionan
el sacrosanto principio mondrquico, que necesariamente guarda unas
muy distintas reglas genéticas y compromisos embrionarios. Asu-
men la realidad de que ya es lo suficientemente tarde para intentar el

190 ARISTOTELES: Efica Nicomaguea (Tratados ético-morales). Aguilar. Madrid, 1991, pag. 272.
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desarrollo esencialmente expansivo del Estado. Y para ello znwentan
el constitucionalismo y su acervo dogmatico de principios
irremplazables y de validez universal.

Pretenden difundir, con el esfuerzo y la eficacia propagandis-
tica de la catalogaciéon y de la solemnidad del constitucionalismo
escrito, un codigo de justicia y legislaciéon fundamentalmente racio-
nal e individualista. Lo que aparecfa como excentricidades propias
de los libertinos, se constituyé en un codigo racional y naturalista
para garantizar la sociabilidad y el principio de sujecién politica
mediante la consigna liberal de la tolerancia.

La tolerancia liberal es de calado empirico, relativa a la conviven-
cia como premisa material de la sociabilidad y la paz social. Se trata de
un pacto de buena vecindad, de transigencia y de dgjar hacer, aquella
libertina consigna del pensamiento o practicas fisiocraticas. No repre-
senta otra cosa que aquello que expresa un ocurrente pasaje de Cela:

“- (...) Yo no quisiera ser lioso ni andar con chismes de un
lado para otro pero, ¢sabe usted que se da a la filosofia y al
vino de Valdepefias?

- Eso no tiene la menor importancia y ademas a mi me da lo
mismo, para que lo sepa; cada cual tiene sus aficiones y sus
manfas y hasta sus puntos de vista y los demas debemos
respetatlos siempre y cuando no atenten a la paz social” !,

Esa paz social, tan cara para la mentalidad burguesa liberal, se
ordena de un modo concertado (contractual), conducida por la ra-
z6n y el uso recto del intelecto, y no mediatizada por la violencia. El
hombre es sociable por necesidad o por hastio (Nietzsche) '*?, pero
siempre desemboca en esa forma superior de organizar su vida. La

191 CELA, C. J.: E/ camalein soltero. Grupo Libro. Madrid, 1992, pag. 47.
192 NIETZSCHE, F: “Sobre verdad y mentira en sentido extramoral”, en Sobre verdad
y mentira de F. Nietzsche y Hans Vaihinger. Tecnos. Madrid, 1990, pag. 20.

- 228 -



Dios, HOMBRE, ANIMAL, MAQUINA

sociedad representa un estado de fingimiento promovido por el
intelecto (otra vez Nietzsche), una farsa que, al mas castizo estilo
estoico, hace de la necesidad virtud; de la resignacion, valor moral.
El liberal ve en la Historia el solar de la intransigencia y de la iniqui-
dad, de la usurpacion y de la tiranfa. Es el coste de la civilizacién y de
la época gloriosa de las pruebas ontologicas.

La tolerancia impregné toda aquella elaboracion del derecho
y de los bienes juridicos imprescriptibles, y sélo se justificaba por la
universalidad del género humano, por aquellas visceras comunes que
poseen igualmente los polinesios como los pigmeos, los iroqueses
como los judios, los palestinos como los kurdos. Sélo desde esta
generalidad es posible la diversidad de creencias y su permision, el
punto de vista y la perspectiva.

Sin embargo, el liberal, cargado con el morral del mercado y
disfrazado de tolerante, cree estar reconstruyendo racionalmente la
sociedad sin recurrir de necesidad a aquel instituto residual del Estado,
forzosamente subsidiatio y construido con material arqueoldgico,
enmohecido por las insaciables caries del tiempo y por la muerte
natural de los arquetipos y maximas politicas legendarias de la Historia
Sagrada y de la moral parabdlica del universo biblico. Intolerante y
abocado necesariamente a la tiranfa. Y para su combate, el naturalismo
juridico, como el Derecho natural en general (tanto el catélico como
el pagano), recurre al sentido comin, a la llamada al conocimiento
intersubjetivo. El iusnaturalismo de las declaraciones y del liberalismo,
a diferencia del iusnaturalimo genérico, estd orientado a la creacion,
consciente o inconsciente, del constitucionalismo. Y por supuesto,
a la destruccién de los principios de la moral convencional que
mantenian las vigencias del Estado, con su lenguaje oracular y pleno
de ficciones juridico-politicas encaminadas al ejercicio de la
dominacion y la sujecion obligatoria al aparato de la soberanfa.

El constitucionalismo surge ante el problema de determinar
la competencia; con el formato propio del derecho de resistencia y
sus practicas privativas (limitativas). Se trata de un producto revolu-
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cionario que invita paraddjicamente a la moderacién, a la practica
politica morigerada. Mantiene como premisa dogmatica aquella idea
capital de resabios iusnaturalistas referente al principio de
indisponibilidad del derecho, esto es, “la correcciéon objetiva como
baremo de la praxis estatal” '’
to sensual, y por tanto de un ver sin 0jos y un oir sin oidos "%, en un
concierto sin par del Espiritu en busca de su prueba ontoldgica en
el despliegue del acontecer histérico. Asimismo el Estado represen-

ta una tendencia expansiva y excepcionalmente autolimitativa, que

. Baremo que pretende tasar el aspec-

aspira a su mayor gloria antolégica y a su mayor despliegue sensual
en la historia.

El constitucionalismo, entendido como la mas extravagante
y meritoria idea desarrollada en la historia conocida de la teorfa po-
litica, tiene un fijacion en torno al caracter abstracto y general de los
derechos y libertades fundamentales. En el fondo subyace un inten-
to de establecer una suerte de posicidn originaria, al mas fiel estilo de
John Rawls, para organizar racionalmente la convivencia y la socia-
bilidad, asi como para el establecimiento a priori de un ideal de jus-
ticia exento de todo interés derivado de la experiencia y de la posi-
cion del individuo concreto dentro de la trama social. De este modo,
s6lo bajo premisas racionales, geométricas, se puede llegar a un estado
de justicia realmente equitativo y equilibrado.

Los griegos, los mas aficionados a la astronomia, Aristarco
por ejemplo, con todas las trampas y chanchullos que hacia en sus
calculos para ajustatlos a sus teorfas, no eran capaces de ver en el
balanceo de los astros y de los cuerpos siderales un sistema dinami-
co, un auténtico modelo mecanico. Desconocian el concepto de
fuerza. El problema capital de la astronomia, de los epiciclos celes-
tes no era sino, en puridad, meramente geométrico. Hasta el desa-

193 KAUFMANN, Arthur, HASSEMER, Winfried: E/ pensamiento juridico contemporaneo.
Debate. Madrid, 1992, pag. 155.

194 HEIDEGGER, Martin: La fenomenologia del espiritu de Hegel. Alianza. Madrid, 1992,
pag. 119.
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rrollo de la ciencia moderna no aparecera este problema trabado
con conceptos dinamicos. Newton dié el gran impulso a esta inter-
pretacion. La situacion de aquella posicion originaria rawlsiana, con
origen en la generalidad del imperativo categérico kantiano, se ali-
mentaba de una interpretacion geométrica y abstracta de la idea de
justicia, donde el interés y la posicion del individuo en la sociedad
no contribufan a envilecer aquella igualdad de oportunidades
primigenia que determinaba la posicion originaria de las partes contra-
tantes, privada ain de los elementos dinamicos ajenos a una con-
ciencia de clase. Viculo éste de clase que tiende a suprimir el Estado
social con sus sutiles artes de proveer de sentimiento a la politica y a
la idea formal de justicia que instauré el liberalismo individualista.
El origen del Estado social guarda cierta relacién con la vuelta a
aquella posicion originaria rawlsiana, donde la idea universalista de ilus-
tracién queda relativizada por el imperio de la necesidad. Postula,
con fines practicos, la existencia de un hombre situado. Su ideal de
justicia retiene ciertos resabios de la vuelta a la posicion originaria me-
diante la distribucion de la plusvalia fiscal, la beneficencia, la vida
administrada y la justicia social que el pensamiento liberal concebia
como objetivada en la espontaneidad natural de la sociedad civil. Su
pretension no es otra que la de arrimar el sentimiento a las férmulas
de produccion racional del liberalismo. Su sentimentalismo invade
sin precaucion todo el viejo solar que el espiritu del constitucionalismo
habfa determinado como la dignidad humana, subproducto extrai-
do de la produccion racional y de la naturaleza de las cosas (en nues-
tro caso, de la naturaleza humana).

El surgimiento del Estado social supone una aparicion sin
innovacién constitucional. No aporta instrumentos juridico-
constitucionales inéditos para superat con éxito las contradicciones
juridicas y sociales que comporta su aparicién. Ni siquiera aspira a
constituirse en alternativa al Estado constitucional. Mantiene la
ortodoxia de identificar técnica constitucional con pensamiento
liberal sin reparar en la contradiccion de fondo que subyace en sus
objetivos y fines con respecto a los objetivos y fines de la técnica
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constitucional liberal. El Estado social no se plantea la crisis del
Estado. Se manifiesta como realidad; sin soluciones constitucionales
ni juridicas que quepan dentro de lo plausible, fruto de la negociacién
y del pacto politico. Su faz adolece de la imprecision propia de una
realidad surgida sin la precaucion teérico-juridica adecuada para
materializar sus contenidos, mas o menos exigibles, segun las reglas
del derecho. El propio acarreo ideolégico de la técnica constitucional
liberal impide, dentro de su limitado cerco determinado por la
ortodoxia, la posibilidad de esbozar una alternativa mas o menos
sostenible al constitucionalismo, o por lo menos al constitucionalismo
convencional.

El problema de fondo con el que se encuentre el Estado so-
cial no consiste sino en la realidad consumada del proceso de
desontologizacién del Estado que se inicia con el constitucionalismo
y el pensamiento liberal. De ahi que no halle instrumentos juridicos
propicios para legitimar la realidad de un Estado expansivo, si bien
no mediatizado ya por los fantasmas histéricos de la conciencia
hegeliana ni por las ideas capitales de la razoén de Estado. Su via
material de existencia queda por tanto reducida al sostenimiento de
relaciones extraconstitucionales con los grupos sociales mediante la
apertura de vias negociadoras, hasta ahora inconcebibles para la prac-
tica estatal convencional. Surgiendo de este modo una doble férmu-
la, a veces contradictoria, de garantia de los derechos fundamenta-
les: una féormula clasica, ortodoxa, formal y esencialmente
procesalista, basada en el principio de garantia frente al Estado, y
otra, material y con clara vocacion por la extraconstitucionalizacion,
basada en las premisas de justicia social que al sentimentalismo ctis-
tiano afiadi6 el movimiento obrero y el desarrollismo fabril del va-
por y las practicas manchesterianas. El Estado social no afiade nin-
guna solucion a la crisis ontologica del Estado, en la medida en que
ni es un proyecto de legislaciéon constitucional, ni auténtica teoria
del Estado. Se presenta como un conjunto de prdcticas que convie-
nen a la justicia social, pero sin ningun plan constitucional coheren-
te, ni un programa de libertades vinculante; y de esta forma, sin
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rebasar el umbral de lo programaitico, se incorpora a los textos
constitucionales vigentes.

Probablemente el constitucionalismo no sepa dar respuesta
coherente, sin mermar el principio de seguridad juridica, a la ofensi-
va establecida por la via de los hechos de los nuevos derechos socia-
les, y ala vez no sea propicio para la proliferacion extraconstitucional
de las actividades del Estado que pudiera abocar a extremos
indeseados no previstos por el constitucionalismo ortodoxo. Tanto
el Estado liberal, como el Estado social, vinculan todo estado de
injusticia con la precaria férmula (por todos irreconocible) del ori-
gen de la constitucién de la sociedad y del Estado.

Elliberalismo, con su acusada obsesion por la racionalizacion
del Estado, pretende superar las viejas ficciones juridicas de la mo-
ral convencional, y romper el hechizo de la Transgresion Oraculat,
con sus pesados quintales, fundamentando a la sociedad en la buena
fe del contratante y en el destino comun y generalizable del hombre;
y no en el vicio ni en la nombradia reverencial de los padres de la
teorfa politica, los glosadores y los hermeneutas veterotestamentarios.

El Estado social, por su parte, con su concepcion de la vida
administrada, incide insistentemente en la reivindicacion, esta vez
menos racional, de la posicion originaria para recuperar integramente
la afiorada dignidad humana que el liberalismo habia esbozado tan
solo formalmente. Pero ninguna de las dos formulas se encara defi-
nitivamente con la crisis de identidad, casi existencial, del Estado; ni
siquiera con el replanteamiento de la técnica constitucional como
instrumento de juridificacién de los nuevos derechos sociales y las
recientes practicas de un Estado expansivo.

El sentido de la justicia nunca es absoluto en el discurso po-
litico, ni en el del constitucionalismo liberal ni en el del social; siem-
pre halla su coartada en la defensa y en la limitacién del Estado
como férmula de proteccion de la sociabilidad y la convivencia. La
justicia, en este sentido, es una virtud politica (Schopenhauer) de
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autodefensa; es la virtud que permite la armonia de la ciudad .
Ante unos derechos humanos absolutos, deducidos propiamente
de la naturaleza del hombre y de su digridad, el constitucionalismo
remite a una concepcion de la justicia relativa, mediatizada por los
requisitos empiricos de la sociabilidad y del propio funcionamiento
del mercado. Los derechos se conciben como absolutos, pero la
justicia es un estado relativo. Si el liberalismo hubiera intentado cons-
truir un estado de justicia no hubiera recurrido a tantos formulis-
mos, ni a la fecundidad de la naturaleza ni a la del mercado. Sélo se
puede garantizar lo que es previo al contrato (aquellos derechos for-
males, evidentes tan solo por la omisiéon concertada del Estado),
mas no la evolucién posterior determinada por el derecho.

De este modo el Estado social intenta rescatar el poder de
negociaciéon que se perdid originariamente en aquella solemne fe-
cha, que nadie ahora recuerda pero de la que todo el mundo tiene
constancia (de forma real o fingida). Su ideal de justicia se basa en la
posibilidad de retornar a la posicidn originaria y rescatar con tiento
muchas de las posibilidades que alli se perdieron. Pero lo hace de
forma lastrada ante la imposibilidad de hallar una alternativa a la
técnica constitucional convencional y todo el acarreo dogmatico-
ideolégico que comporta.

Pero ademas, no se mantiene la capacidad negociadora del
sujeto contratante. Esta vez el paternalismo y los complejos del psi-
coanalisis van a servir de fundamento ante la imposibilidad real de
rescatar totalmente la posicidn originaria (no se olvide que de nuevo
aparece el inconsciente, la irracionalidad y la minorfa de edad). De
ahi que la capacidad negociadora sea extrafia al individuo, y la prac-
tica de la negociacion se desarrolle de forma extraconstitucional.

El constitucionalismo liberal, y los derechos fundamentales

clasicos, admiten que la justicia esta realizada en el mismo instante

195 DE PAZ, Alfredo: La revolucion romdntica. Poéticas, estéticas, ideologias. Tecnos. Madrid,
1992, pag. 117.
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de aprobacién y consenso en que concluye aquel fingido debate y
proceso constituyentes. Allf estaban puestas todas las condiciones for-
males para la realizacion de un estado de justicia con visos de perpe-
tuidad. Bastarfa con llevar al Estado a sus justos limites (mediante la
técnica constitucional de la divisién del poder) y dejar al individuo
al albur y concierto de las fuerzas naturales del mercado, desprendi-
do de la caridad y de la piedad cristianas, que ahora son irrelevantes;
y armado tan s6lo de un talante tolerante que permita abrir la posi-
bilidad ideoldgica pero sin mermar la fortaleza de la sociabilidad.

En el Estado social la racionalidad del hombre quedo sus-
pendida por el imperio de la necesidad, la aparicién renovada del
inconsciente en el discurso politico y el nuevo lenguaje Estado-indi-
viduo, mediatizado por los complejos explicativos del psicoanalisis,
y trasladados con éxito al campo propio de la teorfa politica. La
aparicién constitucional de los derechos sociales supone la restaura-
cion parcial de la posicion originaria, desvelando la irracionalidad la-
tente del inconsciente, obviada por el individualismo racionalista y
el pensamiento liberal. Aquella faceta cerebral no revelada, estable-
cia la necesidad de la creacion de un lenguaje politico terapéutico,
afianzado en la naturaleza patolégica del hombre y en su incapaci-
dad para el raciocinio. El proyecto libertino de la libertad liberal
(permitaseme la cacofonia) se enfrentd con la realidad de un hom-
bre racional, pervertido por las sustancias nocivas de la dialéctica
omnipresente del Estado, y no con la posibilidad de un hombre
necesitado y angustiado por su condicién, no ya perversa, sino
menesterosa.

El hombre necesitado, con su patética figura, permite la posi-
bilidad de plantearse el estado de justicia que abrié el
constitucionalismo, y refundar la posicion originaria bajo otras premisas
distintas a las establecidas por los catalogos declarativos y su
fundamentacién naturalista. Pero este hombre menesteroso, con su
dignidad matizada, ya no puede volver a los bosques ni a sus bellas
magistraturas. El replanteamiento de la posicidn originaria es una mera
hipétesis fiscal, no ya fundacional o constitutiva. La vocacion del
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Estado social es esencialmente reformista en la medida en que es
incapaz de cuestionar las libertades formales de la técnica constitu-
cional y los catdlogos declarativos. Su naturaleza, amén de reformis-
ta, es esencialmente contradictoria, y por consiguiente degenerativa.
Se encuentra con una técnica constitucional sumida en la dogmatica
juridica y afianzada en el consenso intersubjetivo generalizado; v,
por consiguiente, es incapaz de construir un constitucionalismo co-
herente y a su medida, no viciado por esta doble naturaleza de los
derechos fundamentales: formal y material. Su tnico instrumento
valido es la negociacion politica y la solucion extraconstitucional de
los conflictos originados por la perversion degenerativa de aquella
posicion originaria, viciada por el inconsciente, las libertades formales
y los fallos del mercado.

El futuro del Estado social esta pues condicionado, de nece-
sidad, por replanteamiento del constitucionalismo en su conjunto,
con su acervo de practicas y creencias dogmaticas y, cémo no, por
el rescate ontolégico del Estado, obviando tanto las reservas libera-
les hacia el mismo, como las practicas catastrales, estadisticas y me-
ramente programaticas del constitucionalismo social. Abriendo en
el interin la posibilidad de un proyecto comun del individuo y del
Estado, superador del pasado lastre de la Trasgresion Oracular y de
la practicas psicoanaliticas del nuevo Estado social.

L.AUS DEO

Almeria, a 24 de agosto de 1993
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